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Szabo Baldzs

Bevezetés a szamurajok oktatasaba:
Yamaga Soko Bukyo shogakuja

Jelen irds a japan hadtudomdny (heigaku 7 %) Yamaga iskoldja alapito-
janak, Yamaga Sokonak |I[fuzk /7 (1622-1685) az egyik korai munkajat,
a Bukyo shogaku 755 =" (Kis tanitds a katonai oktatdsrdl) cimd miivet
kivadnja bemutatni. Ez a m{ rovidsége ellenére jol 6sszefoglalja Yamaga sza-
murajok oktatdsara vonatkozé elképzeléseit, igy kiilonosen alkalmas e ké-
sObb nagy jelentdségre juto iskola tanitdsainak a megértésére. Az irds teljes
szovegének forditdsban torténd kozreaddsdaval lehet6ség nyilhat arra, hogy
Yamaga elképzeléseit ne kiragadott részletek alapjan — ami a Yamaga-kuta-
tas jellemz6 problémdja volt mindig —, hanem eredeti formdjdban, szoveg-

kornyezetében itélhessiik meg.

Yamaga Soko jelent6sége, megitélésének valtozdsai

Yamaga megitélésének valtozdsai olyan mértékiiek voltak, amelyek, nyu-
godtan dallithatjuk, egyediildlloak a kora tjkori Japdn gondolkoddinak
torténetében. A kor japan filozéfusainak értékelésében az eltelt haromszaz
évben voltak ugyan hangsilyvéltdsok, de Yamagdhoz hasonl6 kilengések az
elutasitds, magasztalds és a majdnem teljes feledés kozott senki masndl nem
tapasztalhatok. Yamaga tanitdsait minden kor a sajat értékrendje szerint itélte
meg, a sajat szempontjait igyekezett megldtni abban, amit leirt — taldn nincs
még egy japan gondolkodo, akit ennyire kihaszndltak volna, s akinek valddi
gondolatai ennyire eltlintek volna az utékor értékelésének tilzdsai mogott.
Ebbdl életében még nem sok minden ldtszott: bar pdlyafutasa kezdetén
viszonylagos ismertségre tett szert mint hadtudés, karrierjét derékba tor-

te 1665-6s szdmiizetése, amit egy frdsdban megfogalmazott allitdsai miatt
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mért rd a séguni kormdnyzat. Bar tiz évvel késébb amnesztiat kapott és
visszatérhetett Edéba, megbélyegzett embernek szdmitott, tobbé nem re-
ménykedhetett kormdnyzati hivatalban vagy befolydsos emberek tdmogata-
sdban. Az Edo-kor sordn hatdsa csak tanitvdanyaiban élt tovabb, akik koziil
a leghiresebb Daidoji Yiizan ‘kﬁlﬂ] 1] lett 1727-ben frt, a harcos ttjdrél
52616 konyvével (Budo shoshinshi FEifi¥) =& ).! A Yamaga iskola Ed6ban
nem tudott az alapit6 haldla utdn tovabb miikodni, tavoli, a ségunatus befo-
lyésan kiviil es6 tozama 9t ﬁi birtokokon talélt otthonra.

Yamaga kozeli utékor altali értékelése a mélypontjara zuhant, amikor
mintegy harminc évvel a haldla utdn Osszefiiggésbe hoztdk 6t az orszagot
megrazd és a korszak végéig vitdkat kivalté Ako-incidenssel, s ezzel kap-
csolatban hagyatékat kemény tdmadasok érték az akkor virdgzd, Ogyt Sorai

Af 2 (' 7 alapitotta Ken’en F% [ iskola részérdl. Bar Sorai személyes birdla-
ta inkdbb Yamaga {rdsainak tartalmdra vonatkozott, mas konfucidnusok mar
nem voltak ilyen vélogatésak: Sato Naokata f’ﬁrﬁéﬁl 7 és Sorai tanitvéanya,
Dazai Shundai 4\31‘5'5‘. ’F"] Yamagat az uruk haldlat megbosszulva a ségunatus
torvényeit megszegd szamurdjok tandraként, szellemi vezet6jeként allitottak
be, s gyakorlatilag az Edo-kor végéig vallalhatatlan figurava tették &t.2

A Yamaga személyét és tanitdsait koriilvevd csend azonban egy csapas-
ra megvdaltozott a korszak végén, amikor a séguni kormany ellen felvonulé
er6k egyik kozpontja a Choshi -~ ”[| uradalom lett, a Meiji restaurdciéban
nagy szerepet jatszo fiatal, helyi szamurdjok jo része pedig Yoshida Shoin
?] F 122 iskoldjdba jart. Yoshida csalddja a Yamaga stilusi hadtudomény
tanitasabal élt, 6k is tényként fogadtdk el, hogy Yamaga ,,vezette” az akoi
bosszidllokat, &m a s6guni kormany elleni ldzad4s arrafelé héstettnek sza-
mitott. A negyvenhét szamurdj a restauracios erék szemében példakép lett,
1868-ban pedig Meiji csdszar maga irt méltatast a tettiikr6l, amit a sirja-
ik elott fel is olvastak. Mindez egy csapdsra rehabilitalta Yamaga Sokot is,

' A mi a II. vilaghabord el6tt szinte minden, bushidoval foglalkozé szoveggy(ijtemény-

be bekeriilt, 6nallé kiadasért lasd Nakashiba 1943, Yano 1963, kit{in6 elemzést ad réla
Nakajima 2010.
2 Sato birdlata 1705-6s Shijiarokunin no hikki Y- = * D750 cimi {rdsdban, Dazaié
pedig 1732-es Ako shijarokushi no ronjdban # &[4 = - @ﬁ:fu jelent meg (Tucker
1995: 28-29).



Bevezetés a szamurdjok oktatdsdba: Yamaga Soko Bukyo shogakuja 29

miivei divatba jottek, s nem sokdig kellett varni, hogy Chiicho jijitsu
fl lﬁiEJEJ 15 (Tények a kozépsd birodalomrdl, 1669) cimfi, szintén a szdmiize-
tése alatt irt munkdjdnak abban a gondolatdban, hogy Japdnt az teszi kiilonb-
bé Kindhoz képest, hogy itt a csdszari csalad megszakitds nélkiil uralkodik
0si id6k ota, szemben a gyakori kinai dinasztiavaltdsokkal, a csdszarkultusz
korai elofutarat fedezz€k fel, ami azonnal az Edo-kor legfontosabb gondol-
kodéjava tette 6t a Meiji-kori ideoldgia szdmara.

Yamaga tisztelete akkor véltozott 6ssznemzeti csoddlattd, amikor a Meiji-
kor mdsodik felében a japan imperializmus térnyerésével feler6sodtek azok a
hangok, amelyek a szamurajok altal vallott erkolcsi megfontoldsokat (ezeket
a korban bushido néven ismerték) a teljes lakossdgra értelmezve kivantdk a
fokoz6d6 militarizmus szolgalatdba allitani. Ezeknek az eszméknek egyik
korai megfogalmazodjaként adddott Yamaga, akinek rdaddsul a Kindval
szemben Japan fels6bbségét hangsilyozd, a csdszart kdzéppontba allitd
elképzelései tokéletesen megfeleltek a Japant Kina rovésara Azsia vezet ha-
talmaként felemelni kivand csdszari dllam vezetdinek. Az akoi szamurdjokra
nem hivatkozott mar senki roninként Ef » (gazdétlan szamurdj), csak mint
gishi . (az igazsdgért kiizdd harcos), az pedig, hogy szellemi vezet&jiik
Yamaga Soko volt, megkérd6jelezhetetlen ténnyé valtozott.

Yamaga elismertségének Meiji-kori, hihetetlen mértékli novekedéséhez
nagyban hozzdjarult az is, hogy a restaurdcié vezet6i, az Uj Japan iranyitoi
koziil a satsumai szdrmazastiak (Okubo Toshimichi = % {7/ és Saigo

Takamori ?I‘;’?W% &%) hamar eltlintek a szinrdl, az orszdg vezetését lényegé-

ben dtvevé Ito Hirobumi [Hlff1¥ és Yamagata Aritomo | '[55%| ] pedig
choshtiak voltak, mitobb, mindketten Yoshida Shoiniskoldjdbajartak. Ugyan-
ilyen hattérrel rendelkezett a 20. szazad els6 évtizedében katonai vezet6ként,
majd a trénorokos, a késébbi Hirohito csaszar neveldjeként is nagy befolyas-
sal biré Nogi Maresuke 7 51 ?[/Ji[' tabornok, akit még rokoni szdlak is fiiztek
Shoinhoz.* A figyelem ekkor mér a bushido mellett Yamaga nacionalizmusa
felé fordult, hadtudomanyi irdsai mellett egyre népszertibb lett Chiicho jijitsu

cim@ munkdja, amelyben azt hangoztatta, hogy a hagyomanyosan ,,k6zEéps6

3 Nakayama 1988: 205.
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birodalomnak™ tekintett Kina helyett sokkal inkdbb Japdn érdemli meg ezt
a kitlintets jelz6t.* Ezt a miivet Nogi tabornok 1907-ben sajat koltségén ki-
nyomatta, és egy példdnyt a gondjaira bizott tréndrokdsnek ajandékozott be-
16le.> Ugyanebben az évben az udvar Yamaga Sokot a fels6 4. udvari rangra
emelte, majd 1908-ban megalakult a Soko-kai tarsasdg, amely minden évben
a haldla évforduldjan megemlékezéseket tartott a sirjanal, illetve el6adasokat
szervezett a tanitdsai népszer(sitésére. A tarsasag tagjai kozott ott volt Nogi
tabornok mellett a kor nagy hatési filozéfusa, Inoue Tetsujiro %[ H{7% 4]t
és Togo Heihachiro ju4- /* Il admirdlis, az orosz-japan hdbord hose is.°

Nitobe Inazo ¥ F If‘?ufﬁ 1899-ben angol nyelven kiadott konyve,
a Bushido: the Soul of Japan sokat tett ugyan a hagyomanyos szamurdjerkol-
csiség nyugati megismertetéséért, de szerzgjét hazdjaban tdimadasok keresz-
ttiizébe allitotta: biraltdk azért, mert nem mutatott rd kelld hatdrozottsaggal
a csdszdr tiszteletére konnyen dtvihetd gyermeki tisztelet (ko ) fontossa-
gdra, a parhuzam miatt, amit a nyugat-eurépai lovageszmény és a bushido
kozott vont, a legkeményebb kritikat pedig a kor nagy hatdsu filozéfusa-
tél, Inoue Tetsujirotdl azért kapta, mert konyvében emlitést sem tett Yamaga
Sokordl.” Aki pedig, ahogy Inoue 1912-es Kokumin dotokuron E‘Nﬁ@ﬁ
(Ertekezés a nemzeti erkolcsrél) cimli mivében leszogezte, az Edo-kor,
de taldn az egész japan eszmetorténet legnagyobb gondolkodéja volt.?

A huszas, harmincas évek egyre fokoz6d6 haborus hangulatdban tomegé-

vel jelentek meg a nemzeti egységre, a hadsereg nélkiilozések aran is teljes

A korszakban hajlamosak voltak ennek a szovegnek bizonyos részeit kontextusdbdl kira-
gadva olvasni: Yamaga f6 mondanivaldja az, hogy a japdnok szamadra sajat orszaguk kell,
hogy a kozéppont legyen, ne érezzék azt alsébbrendlinek Kindval szemben. Kétségtelen,
hogy a nemzeti biiszkeség felkeltése érdekében az orszdg isteni teremtetését és a csdszari
csaldd folyamatos uralkoddsat citélja, de irdsa egészében messze nem az dzsiai japan he-
gemonia hirdetése, ahogy azt a 20. szdzad elsd évtizedeiben bedllitottdk. A Chiicho jijitsu
szovegéért ldsd Ono — Akiyama 1995: 107-228.

> Akiyama 1995: 66-67.

¢ Tucker 1996: 74.

Nitobe valoban nem volt éppen a legmegfelelobb ember arra, hogy a bushido 1ényegét
atldssa: annyira jdratlan volt a téma irodalmdban, hogy meg volt réla gybézddve,
a ,,bushido” kifejezést 6 taldlta ki, kifejezetten meglep6dott, amikor felhivtdk rd a figyel-
mét, hogy ez nem igy van (Hurst 1990: 511-513).

8 Tucker 2002: 44.
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tdmogatasara felszolité konyvek, kiadvanyok, amelyekben Yamaga Soko al-
land6 szerepl§ lett, méltatva volt, mint a bushido, a kokutai [5'{£ (nemzeti egy-
ség) hirdetGje, Japan fels6bbrendliségének hangoztatdja egyarant.” Yamaga
kultusza ekkor olyan mértékd volt, hogy barmilyen kérdésben, amit miive-
iben érintett, korszakos géniusznak tekintették — magatdl értet6dd ténynek
szamitott, hogy & volt a kora tjkori japan konfucidnus gondolkodds kogaku-
iskoldjanak alapitdja,'® a hadtudomdany legkival6bb értdje,'! a bushido esz-
méinek rendszerezdje, a kokutai-fogalom megalkotdja, sét, a ,,japanizmus”
(nihonshugi |7 = 3 els6 hirdetdje is.'? A hdbords vereség és az imperia-
lista Japan 6sszeomldsa azonban a rendszer ,,ideolégusaként” Yamaga Sokot
is elutasitotta tette, a feled€s felé 10kte. A haboru lezarasat kovet6 évtizedben
az addig roppant népszeri gondolkoddval 6sszesen tizegynéhany kisebb irds
foglalkozott (a hdboru el6tt havonta jelent meg ennyi), azok is filozéfiai né-

zeteit elemezték, bushidordl vagy kokutairdl tobbé sz sem esett.!

Ekkor mar nem Japdn mds nemzetekkel szembeni egyenrangtisdgarél volt sz6, hanem
egyediségének hangsiilyozdsardl, amit a harmincas évek mdsodik felében egyre jobban
athatott a kokutai (nemzeti esszencia, nemzeti egység) tisztasdganak megdrzését hirdetd
propaganda, ami igyekezett aldtdmasztani a lassan minden orszdggal szemben ellensé-
ges japdn kiilpolitikdt. ,,A japan kokutai kiilonleges volta olyan mértékl”, irta Muraoka
Tsunetsugu jeles kokugaku-kutatd, ,,hogy barmely mas kultira csak drthat neki, legyen
egyébként barmilyen nagyszer(i dologrdl is sz6”” (Muraoka 1939: 10-11).

10 TInoue 1902: 5, Kawano 1934: 58.

~Hadtudomdny” alatt ekkoriban kifejezetten nem a hadakozds technikai, taktikai vo-
natkozdsait, hanem a ,hdboru alapelveit”, elvont filozéfiai tartalmakat értettek. Ahogy
egy 1943-ban kiadott konyv szerzgje irta miive eldszavdban: ,.Japan a hdborit meg fog-
ja nyerni, mert a hdboriban az gyd6z, aki jobban ismeri a hdboru elveit (senso no riho
#5= DZENE), ez pedig kétséget kizdrdlag Japdn” (Nakasone 1943: 3-4).

A japanizmus nem keverendd ossze a 19. szdzad nyugati miivészeti dramlatdval, a japo-
nizmussal — nacionalizmusrdl, Japan egyediségének, jelentségének a hangsulyozasardl
van sz0.

3 Nakayama 1988: 261.
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Yamaga Soko pélyéja, gondolkoddsanak fejlodése

Yamaga Soko az utdkor 4ltali nagy tisztelet ellenére nem til sikeres, vé-
rakozésaiban csalodott emberként halt meg, aki sokkal tobbet vart az élet-
t6l, ahogy az szamiizetése soran (1665-1675) irt 6néletrajzabol' vildagosan
kiolvashatd. Pedig pélydja biztatéan indult: konfucidnus tanulmanyait nem
kisebb tandrnél, mint a Song-kori konfucianizmus japanbeli meghonositdja-
ndl, Hayashi Razannal ff54 | végezte, akinek eddi iskoldjdban a legkiva-
16bb tanuldk kozé szamitott. Hadtudomdnyt a teriilet két korabeli nagysdga,
Obata Kagenori ’| [ﬂ%‘,FJ 71 és Hojo Ujinaga =% "=< alatt tanult, 1641-ben
Ujinagitdl bizonyitvanyt (kyoka F-fi') kapott, a kovetkezé évben pedig
Kagenoritdl kapta meg a legmagasabb fokozatd (iju-hitori 25— *) ok-
levelet, amelyek a hadtudomény diplomds oktatéjava tették &t. Ondlls
hadtudoményi gondolkodéként 1642-ben debiitdlt, amikor is elsd {rdsat
publikalta.'

Az 1640-es évek igazi sikertorténet voltak szdmadra, ed6i iskoldja virdg-
zott, olyan nagysdgok kérették id6rdl idére magukhoz, hogy ,,hadtudomanyi
kérdésekben kérjék ki a véleményét”, mint Matsudaira Sadatsuna 4771 7H5fE
vagy Tokugawa Yorinobu (/| Iﬂ‘lﬁg‘g‘[’.m Ebben az id6ben sajit bevalldsa sze-
rint sorra kapta a jobbndl jobb ajanlatokat a kiilonb6z6 nagyuraktdl, am
mindet visszautasitotta, mert komoly esélyt latott rd, hogy maga a ségun
fogadja szolgdlatdba.'” Reményei azonban a ségun, Tokugawa Iemitsu
[/ [[5<-& haldldval szertefoszlottak, ezt kovetSen elfogadta a vele mar ko-
rdbban is j6 kapcsolatban lev6 Asano Naganadnak %[5~ [ '* az Ako # Al
birtok urdnak ajanlatat, akinek a szolgélatdban kilenc évet toltott el. Miutdn

" Haisho zanpitsu [IWF3RET (Utolsé irds a szamiizetésbdl). Megtalalhaté a Nihon shiso
taikei 32., Yamagdnak szentelt kotetében (Tawara — Morimoto 1970: 318-338), angol
forditdsért 1dsd Uenaka 1977.

'S Heiho shinbu yabishii = 1F fﬁlf}ﬁé[fﬁ% ,1641.

' Haisho zanpitsu: 304. Matsudaira Sadatsuna (1592-1652) 110 000 kokus daimyo,
Tokugawa Ieyasu unokadccse, Tokugawa Yorinobu (1602-1671) pedig Ieyasu 10. fiaként
a sdguni 6roklés szempontjabol is figyelembe vett Kii-Tokugawa alapitéja volt.

7" Haisho zanpitsu: 305-306.

'8 1610-1672, Naganao a nagyapja volt Asano Naganorinak %[5 = [ (1667-1701), aki
a 47 szamurdj uraként hiresiilt el.
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,,bizonyos okbd1”" kilépett a szolgdlatabdl, visszatért EdGba, ahol djra tanitva-
nyokat gyijtve maga koré oktatni kezdett, gyakran vendégeskedve nagyurak
rezidencidjan is.® Az ebben az idGszakban tartott elGaddsainak jegyzeteibSl
dllitottdk Ossze tanitvanyai a Yamaga gorui |! [’ﬂu%@ (Yamaga beszédei) cimii
munkdt, amely tanitdsainak részletes magyarazatat tartalmazza.!

A hatvanas évek elejét6l érdeklddése a tiszta hadtudomdny fel6l (ami
azért szamadra addig is a szamurdjoktatason keresztiil szdmos, a konfucidnus
filozofiabol szarmazod elemet tartalmazott) filozofiai kérdések felé fordult,
s az igény, hogy kifejtse véleményét a korban népszerli Song konfucianiz-
mus tanairdl, egy tisztdn filozéfiai md, a Seikyo yoroku “HF5515% (A bolcsek
oktatdsdnak alapvetése) megirdsdhoz vezette. A kis konyv 1665-ben jelent
meg, egy évvel késébb pedig felfigyelt rd a sGguni kormanyzat is, de nem
ugy, ahogy azt Yamaga elképzelte: mentora, a hadtudés Hojo Ujinaga ma-
gdhoz kérette &t, és kozolte vele a felsébb parancsot a szdmfizetésérsl. On-
életrajzaban Yamaga élénk szinekkel festi le ezt a jelenetet, hangsulyozva,
hogy 6 a haldlos itéletre is el volt késziilve, de csak nevetett, amikor Ujinaga
elé jarult. A dontést meghallgatva megkérdezte, konyvének vajon melyik ré-
sze volt az, ami ekkora haragot valtott ki, &m Ujinaga csak annyit valaszolt,
hogy a dontést a roji || (a séguni kormdnyzat legfels6 dontéshozo testii-

lete) mar meghozta, ezért kar annak az okait firtatni.??> Szamiizetése helyéiil

19 s 2oz

Haisho zanpitsu: 307. Az onéletrajzat végigkisérdé onmentegetd, dicsekvd hangvételre jel-
lemz6en hangstlyozza, tdvozdsa ura akaratdnak ellenére tortént, és nem a pénzr6l szolt,
Asano ur ugyanis, hogy ott tartsa, azonnal jelentGsen fel kivanta emelni addigi ezer kokus
jovedelmét, 4m 6 ezt visszautasitotta. Megkockaztathato, figyelembe véve, hogy kordb-
ban mennyire fontos lett volna a szdmdra a ségun szolgalatdba keriilni, hogy miutdn éppen
ekkor 1épett a regndlé ségun, Tokugawa Ietsuna i/ [[%5 a felnGttkorba, Yamaga abban
reménykedett, hogy a szolgélatiba keriilhet, ehhez viszont Eddban, ,,szem el6tt” kivant
lenni.

% Nakayama 1988: 318.

2t TIshida 1973: 179.

22 A Yamaga-kutatdsban széles egyetértés van abban, hogy szdm(izetése a roji egyik tag-
jdnak, Hoshina Masayukinak {{%E[1~V (1611-1673) volt koszonhet6 (Tucker 1995:
25, 1998: 12-13, Noguchi 1991: 67-68, Backus 1979: 71), akit dontésében bizonyosan
konfucidnus tandra, Yamazaki Ansai [I["#f¥]# (1619-1682) befolydsolt. Ansai bigott
tisztel6je volt Zhu Xi filozéfidjanak, sokakat megtdmadott, ha téle eltéré gondolatokat
fogalmaztak meg (Tucker 1998: 21). Az is Hoshina kezdeményez6 részvételére utal
az tigyben, hogy 1672-es haldla utdn a séguni kormédny éppen hdrom évet, a konfucidnus
gydsz id6szakat kivarva rogvest felmentette Yamagat.
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az Ako birtokot, a vele j6 kapcsolatban allé Asano csaldd uradalmat jelolté€k
ki, igy Yamaga megkezdte mdsodik akoi tartozkoddsat, amely szintén kilenc
évig tartott.

1675-ig tarté szamiizetése alatt az Asano csaldd igen jol bant vele, sziik
korben oktathatott is, a daimyo is gyakran magahoz kérette, s kikérte a vé-
leményét kiilonbozo tigyekben. Ebben az id6szakban sziiletik meg két fon-
tos munkdja, a Chiicho jijitsu és onéletrajza, a Haisho zanpitsu is. 1675-
ben kegyelemben részesitették, s visszatérhetett Edéba — reményei azonban
romokban hevertek, bar ellen6rzott koriilmények kozott még az oktatast is
engedélyezték szamara, biintetése miatt megbélyegzett embernek szamitott;
mindenki el6tt, aki kozponti hivatali karrierben gondolkodott, vildgos volt,
hogy el kell keriilnie 6t. Yamaga varakozdsaira és az azokban vald csald-
dasdra talan némi fényt vet a tény, hogy szamtiizetésbol vald visszatérése
utdn évekig mell6zte iskoldjdban a megbiintetését kivaltd Seikyo yorokut,
mint tananyagot, 4m é€lete utolsé éveiben a mi ujra felbukkan el6addsai-
nak anyagdban.”® Utolsé tiz évében érdekl6dése a Viltozdsok konyve és
a szammisztika felé fordult, Gengen hakki 'p\VRI5EES (Az eredet keletkezé-
sérdl) cimi, 1684-es munkdjaban éppen olyan metafizikai fejtegetésekben
meriil el, amelyekért kordbban a Song filozofidt karhoztatta.* 1685-ben, hat-
vannégy évesen halt meg.

A Bukyo shogaku, mint Yamaga korai gondolkodasanak
Osszefoglalasa

Az 1656-0s hadtudomdnyi sorozatdban (hét munkdja jelent meg ebben az
évben)® sziiletett Bukyo shogaku elGszava szerint nem Yamaga irdsa, ha-
nem tanitvanyai allitottdk 0ssze az el6addsai alapjan — ennek a kijelentésnek
koszonhetben ez a munka sokszor hattérbe szorult a Yamaga-kutatdsban,

2 Nakayama 1988: 325-327.
2 Tsunoda et al. 2005: 189.
25 Részletes attekintést ad Tada Akira (2006: 32).
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helyette inkdbb a Yamaga gorui lett kiemelve, &m utobbi a Kanbun 3. és
5. éve (1663-1665) kozott tartott eldaddsainak jegyzete, vagyis mar Yamaga-
nak a Kanbun elején bekovetkezett ,,intellektudlis fordulata™® utani munka,
a Shogaku viszont hét évvel korabban késziilt. Ennek ellenére, ebben a mi-
ben maér ott vannak azok a fontosabb gondolatok, amelyek Yamaga kés6b-
bi filozéfidjanak a sarokkoveivé valnak — f6ként a szamurdj hivatasarol és
a ,,japan ut” kinaitol kiilonbozo voltardl szolo elképzelései ilyenek. A szoveg
szerz6ségérol szolva, az el6szo kijelentéseit félretéve tény, hogy a Shogaku
szovege egyes kiaddsokban a vele egyiitt megjelens Bukyo yoroku 78 7501554
utols6, majd a valamivel kés6bb publikdlt Bukyo zensho *55= 3 els6 sza-
kaszaban is felbukkan, szinte véltoztatds nélkiil*’ — ezek a munkdk pedig
Yamaga sajat miiveiként jelentek meg, igy joggal tekinthetjiikk a Shogakut is
sajat frasanak.

Mint mér sz6 esett réla, Yamaga neve a koztudatba a Meiji-restaurdciot
megel6z6 idoszakban Yoshida Shoin révén keriilt be, aki bar maga nem érte
meg a restaurdciot, de otthona, a Chosht birtok annak egyik kézpontja lett,
s tanitvanyai koziil tobben befolydsos pozicidba jutottak. Yoshida igy mél-
tatta Yamaga Sokot, mint a bushido és a kokutai-eszme atyjat, az akoi sza-
murdjok tanitdjat, a csaszarkultusz eléfutdrat. Yoshida Bukyo zensho koroku
B %[ 5% cimfi frdsdt a cim szerint ugyan a Bukyo zensho elemzésének
szanta, valdjdban végig a Shogaku szovegét magyardzza. Yamaga munkassa-
ganak egyik habort el6tti kutatdja, Kawano Shozo ugy vélte, a Shogakuban
bevezetett, felvetett kérdések a Yamaga goruiban keriiltek teljes kifejtésre,
ez a két mi a terjedelmes Yamaga-munkdssdgon beliil kulcsszerepet jatszik,
bel6liik Yamaga shido 4 ifi eszméje teljes mértékben megérthets.”® Hozzd
kell tenniink, a Shogaku és a Gorui voltak azok a munkdk, amelyek nem
kozvetleniil kapcsolédtak Yamagdhoz, hanem formailag a tanitvanyai altal

szerkesztett irasok voltak.

% Tawara Tsuguo kifejezését kolcsonozve (Tawara 1970: 453).

2 Tada 2006: 35-36, Nakayama 1988: 59-60.
2 Kawano 1934: 63.
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A Shogaku mintdjaul Zhu Xi £ 4 Xiaoxue ' % cimfi, japanul Shogaku-
nak olvasott irdsa szolgdlt, amelyet szerzdje a tudomédnyba bevezetd tan-
konyvként, gyerekek okuldsira irt — ennek megfeleld6 a Yamaga-féle
Shogaku alaphangulata is, egyes szakaszai a mindennapi élet kiilonbozd
teriiletein adnak egészen konkrét tandcsokat. Ezekben a tandcsokban sok
meglepd nincsen, a mi klasszikus konfucidnus dllaspontrdl targyalja a hét-
koznapok teenddit; ami itt érdekes (bar messze nem meglepd), az, ahogy
a konfucidnus shi 4 , a hivatalnok és a Japanban ekként értelmezett katona-hi-
vatalnok, a szamurdj feladatai 0sszemosddnak, a hivatali szolgédlat mellett
a fegyverek karbantartdsa, a katonai ismeretek tanulmanyozésa visszatérd té-
maként szolgdl ?® A Yamaga-kutatds szempontjabdl érdekes dolog inkébb az,
ahogyan a mindennapi kotelességek taglalasa mogott felvillannak azok a té-
mak, amelyek nyolc-tiz évvel késébb Yamaga gondolkodasat meghatdrozzak
majd. Ebben a tekintetben igen ers a szoveg el6addsjegyzet jellege, szinte egy
mai egyetemi eladdson érezziik magunkat, ahol a professzor folyton elkalan-
dozik az el6adds témadjatol mélyebben fekvo Osszefiiggések felé.

A Shogakuban érintett témak kiilon-kiilon visszakdszonnek mér ugyanab-
ban az évben irt mas munkdiban is: a szamurdj feladatardl sz616 gondolatme-
net a Bukyo yoroku, a Japan jelentette kiilonleges kornyezet pedig a Chikyo
yoroku cimli miivek témdjava lesz, de a Shogaku az els6 irds, ahol ezek
megjelennek, joggal tekinthetjiilk hat annak a miinek, ahol Yamaga el6szor
tallt rd sajat hangjara. Nakayama Hiroshi ezt gondolkoddsanak ,,utilitarid-

7,

nus tendencidjaként” jitsugakuteki shi’i keiko F.* I ELE(f) jellemzi
ami, Uugy gondolom, Yamaga nem sokkal késébbi, az 1660-as évek elején
bekovetkezo ,.filozéfiai fordulatanak™ fényében olyan szélsdséges gondola-
ti hulldmzast feltételezne réla, ami egydltaldn nem volt jellemzé rd. Sok-

kal inkabb arrél lehet sz6, hogy Yamaga, aki mind a hadtudomany, mind

2 A klasszikus értelemben vett konfucidnus hivatalnok hidnya Japdnban mésoknak is fel-
tlint: egy 1719-ben Japdnban jart koreai hivatalnok, Shin Yoo-han jelentésében lesajnalé
hangvétellel jegyezte meg, hogy Japdnban nincsenek ,,tudés hivatalnokok™ (shi = ), csak
katondk (hei =) (Watanabe 1985: 61).

% Nakayama 1988: 60-61.
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a konfucidnus filozdfia teriiletén alapos képzést kapott, a szamurdj katonai
szerepétdl nem tudott (nem volt hajlandd) eltekinteni, amikor pedig ez a
szerep nehezen fért bele a Song konfucianizmus adta keretek kozé, megol-
déasként annak japan viszonyokra valé atértelmezése meriilt fel benne. Igy
magyarazatot adhatunk a Shogaku mindkét nagy témadjdra, a szamurdjhivatas

katonai jellegének hangstilyozdsdra és a kibontakoz6 japanizmusra is.

Ujszerti gondolatok a Shogakuban

A kovetkez6kben meg szeretném vizsgdlni a miiben felbukkan6 olyan gon-
dolatokat, amelyek bar itt szinte csak odavetve, kiilonosebb kifejtés nélkiil
szerepelnek, Yamaga gondolkoddsa kozEépsd (szamiizetése végéig terjedd)
korszakdnak jellemzd témadi lesznek, nagyban meghatdrozva munkdssa-
gdnak késébbi értelmezését is. A mii, bar tizenegy szakaszra van felosztva
(Bevezetés és tiz téma), az el6adds jellegbdl fakadéan a magyardzat kissé
csapongd, az igazan érdekes — legaldbbis az eszmetorténeti szempontbdl ko-
zelitd olvasot érdekld — részek rendszerteleniil, kiilonbozd tanitasok kozé
keverve bukkannak fel. A felvetett gondolatok vézlatszeriiek, nincsenek ki-
fejtve, 4m a tény, hogy ez az a szoveg, ahol eldszor jelennek meg, mintegy
cimszavakként a Yamaga-filozo6fia kés6bbi nagy témai, rendkiviil érdekessé
és fontossa teszi a Shogakut.
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Hivatésfilozofia (shokubunshugi %557 = 3.)

2799

Yamaga ,,k6zEps6”, tisztdn hadtudomanyi munkdi utdni, de még a spekulativ
filozéfia felé torténd elhajlasat megel6z6 idészakanak egyik kézponti téma-
ja a szamurdj hivatdsanak kérdése, az aggodalom, hogy vajon meg lehet-e
indokolni a szamurdjok kivaltsdgos helyzetét a japan tarsadalmon beliil?*!
Természetesen szdmadra, aki élete nagy részét roninként, munkaado6 nélkiili
szamuréjként toltotte, a szamurdj stitusz jelentette biiszkeség nagyon fontos
volt, igy a probléma nem annyira ,,meg lehet-e indokolni?”, mint inkdbb
a ,,hogyan lehet megindokolni?” formaban meriilt fel. A hdbord utdn sokat

idézett szoveghely lett a mii Bevezetésének elso sora:

A foldmiivesek, a kézmiivesek és a kereskeddk mind az orszdg kincsei.
A szamurdjok nem rendelkeznek a foldmiivesek, kézmiivesek és keres-
keddk tuddsdval; annak az oka, hogy ok [mégis] felette dllnak ennek
a hdarom csoportnak, nem mds, mint hogy az d feladatuk, hogy edzzék a
testiiket, csiszoljdk tudatukat, ezdltal vezessék az orszdgot és hozzanak

békét a vildgra.”

A probléma, hogy egy békés, termeld tarsadalomban mi a 1étjogosultsdga
egy nem termeld, mégis rangban a tobbi réteg folé helyezett tarsadalmi cso-
portnak, taldn meglepd, de Yamaga el6tt explicit médon nem igazan vetd-
dott fel — Amenomori Hosha 4<%, Y, akinél ez kozponti probléma lesz,

Yamaga utdn egy nemzedékkel alkotott.*> Yamaga magyarazataiban komoly

31 A szamurdjok, mint a japdn tdrsadalmon beliili, elkiiloniilt csoport puszta definicidja sem
egyszerli: az Edo-korban az egyes csoportok megkiilonbdztetésére hasznélt mibun )55
(statusz) kifejezésnek az adott kor értelmezési hdl6jan kiviil nincs megragadhaté jelentése
— késdbbi kutatok sokat kiizdottek azért, hogy valamilyen ma is érvényes jelentéssel ru-
hazzak fel. A hdboru utdn a marxista torténetirds befolydsdnak er6sodésével jellemzd lett
a kaikyi 75 (osztdly) értelmezés (Norman 1940), mdsok az egyes csoportok feladataira
koncentralva inkdbb a yaku & (feladat) és a shokubun %7 (munka, hivatds) alapjdn
torténd megkiilonboztetést részesitették elényben (Howland 2001: 356-357, Tachibana
1986: 49, Nakayama 1988: 60-61).

2 Maruyama 1974: 9. Amenomori (1668-1755) gondolkoddsardl kimerit6 attekintést ad

sz

Inoue Tetsujird a shushigaku-iskoldrdl irt nagy miivében (Inoue 1926: 114-148).
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erbfeszitéseket tesz arra, hogy tudatositsa a szamurdjokban 1j szerepiiket
a megvaltozott tirsadalomban, szovegeiben kovetkezetesen shiként 4 utal
rajuk, ami a hagyoményos konfucidnus szereposztds szerint az uralkodot
a kormdnyzasban segitd tudds hivatalnokok megjelolése volt. A Shogaku
egyik f6 gondolata természetesen, hogy a szamurdj-hivatalnok minden pil-
lanatban a feladatai ellatdsdra, munkdjanak kifogdstalan elvégzésére kell,
hogy 6sszpontositson, de az mar nem ennyire nyilvanvald, hogy mindezt
a szamurdj, mint jelenség létokdnak tekinti. A ,,Pihenés” cim{i szakaszban
vilagossa teszi, hogy a szamurdj mint stdtusz nem kapcsolddik teljesen dssze
a szamurdj mint munka fogalmaval — nem csoda, hogy az addigi felné6tt éle-
te jelentds részét roninként tolté Yamaga igyekezett megtaldlni a szamurgj
alapfeladatén tuli, 6t megbizatds nélkiil is statuszdban tarté6 meghatarozasat.
Yamaga gondolkoddsdnak ,.hivatasfilozéfiaként” valé jellemzésével tehat
vigyazni kell, a szovegbdl a szamurdj és feladatdnak kapcsolatdra vonat-
kozoan egy arnyaltabb, megenged&bb értelmezés olvashaté ki. Nakayama
Hiroshi dllaspontjaval szemben,amely Yamaga szamurajhivatast hangsilyozo
hozzdallasat gyakorlatiassdgnak tartja,> inkdbb azt tekinteném annak, ahogy
a szamurdj onmeghatdrozdsat kiterjeszti a feladaton, tényleges munkan tilra.
Nem szabad megfeledkezniink arrél sem, hogy a mi keletkezésének idején
(az 1650-es évek kozepén) a japan tarsadalom még a néhany évvel kordbbi
ronin-lazadasok sokkja alatt allt,** a hatalom szdmadra (amelynek kiszolga-
lasa Yamaga szdmara azért mindig magatol értet6dd volt) fontos volt, hogy
a ronin, az Ur nélkiili szamurdj statuszat er6sitse, torvényen kiviilre keriilését

megakadalyozza.

3 Nakayama 1988: 60-61.

3 A roninok jelentette probléma a szdzad kozepéig folyamatosan nétt a birtokelkobzé-
sok, dthelyezések miatt. A szdzad elején, a szekigaharai csatdt kovetGen mintegy Stven
daimyo lett megfosztva birtokaitdl, akiknek emberei mind roninnd lettek (Sekigahara-
roninként emlegették 6ket), ehhez az elsé harom Tokugawa-ségun alatt folytat6dé birto-
kelkobzésok folyamatosan tjabb tomegeket adtak hozza (Oishi 1991: 22). 1650-ig tovabbi
61 daimyo-héaz lett megsziintetve, 150 000 szamurdjcsaldd lett roninnd, ami az akkori
szamurdj-népesség mintegy 20%-a volt (Roberts 2012: 76).
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A szamurdj ttja (shido 1 1)

Ahogy az el6bbiekben sz6 volt rdla, Yamaga szdmara a szamurdj (bushi
1) szamurdj-hivatalnokként (shi ) val6 atértelmezése az oktatdsban
megnyilvanulé gyakorlatias gondolkoddsdnak a kiindulépontja volt. A 17.
szdzad Otvenes éveire vildgossa valt, hogy a Tokugawa-hatalom erds és szi-
lard, az 1615-6s 6szakai hadjdrat utdn (amit a kormanyzat kezdeményezett
utolso ellenfelének a megsemmisitésére) mindossze az 1637-es shimabarai
lazadds és az 1651-es ronin-lazadés jelentett némi kihivast, &m ezeket a so-
guni kormanyzat meggy6z6 konnyedséggel fel tudta szdmolni. A Shogaku
keletkezésének évtizede azonban, azt mondhatjuk, egészen kiilonleges pil-
lanat volt az Edo-kori hadtudomény torténelmében: a rendszer addigra meg-
nyugodott, konszolidalédott, a béke megvaltoztathatatlannak latszott.® Ez
a korabeli hadtudésok szdmadra két lehetdséget hagyott nyitva tudomanyuk
Ujraértelmezésére. Az egyik a haborus milt feldolgozdsa, a Sengoku-kor nagy
iitkozeteinek, hadvezéreinek méltatasa volt (ezen az Uton haladt a Takeda
csaldd torténetét €s hadtudomdnydt megiré Koyogunkan ['![F{i%E cimd
konyv és a bel6le kin6tt hadtudomanyi iskola, a Kosha-rya ['I7[[j), a ma-
sik pedig a szamurdj Uj szerepének megfogalmazasa, helyének megtaldldsa
a jelen vildgdban — Yamaga Soko ezt az utat vdlasztotta. A biztonsdgérzet
azonban nem tartott sokdig, mert Kindban a Ming-dinasztia bukdsa alaposan
megrazta a tavol-keleti térséget, a hodité mandzsuk el6l menekiilé6 Ming-
hivatalnokok egy része Japanban talalt menedéket,* beszamol6ik a mandzsuk
rémtetteirl pedig intenziven foglalkoztattdk az frastudé kozvéleményt.’’

Mikorra azonban ez az djonnan feltdimado veszélyérzet eluralkodott volna,

3 Szimbolikus, hogy a séguni kormdnyzat éppen ekkor, alapitdsanak Stvenedik évfordu-

16jahoz kotve sziintette meg azt a rendszert, hogy minden daimyo a csalddjat tiszként
folyamatosan Eddéban kell, hogy tartsa (Mikami 1977: 34), valamint — részben a ronin-
ldzaddsok hatdsdra — jelentdsen enyhitettek az addig szdmos csalddot megsziinésre {tél6
orokbefogadasi szabdlyokon is (Jiang 2009: 45).

% Lamberti 1972: 104.

3 A Ming-hdz bukdsdrdl és az azt kovetd harcokrdl osszefoglalét ad Salat 2009: 72-73.
Kumazawa Banzan példdul teljesen biztos volt benne, hogy kiiszobon dll egy Japdn elleni
Qing-invazié (Noguchi 1991: 18).
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Yamaga maér tdllépett hadtudoményi korszakan, figyelme mas irdnyba for-
dult, igy a Shogaku és a kapcsolédé munkdk ennek a békés id6szaknak
a termékei voltak.

Yamaga shido-gondolatdnak 4lland6 eleme marad az, amit elGszor itt,
a Shogakuban fogalmaz meg tgy, hogy ,,az Ut a haléllal teljesedik be”
(JHgH = if1). Ezt szokds a késobb a Hagakuréban hiressé valt ,,a harcosnak
keresnie kell a haldlt” gondolat el6képének tekinteni, dm sz6 sincs ilyesmi-
r6l: Yamaga figyelmeztetése pusztdn arra vonatkozik, hogy a szamurdjnak
a szolgalat az élete végéig tart, onfegyelme nem lankadhat soha. Az Edo-
kor japan gondolkodasdnak fontos eleme volt €ppen a test €s a tudat szétva-
lasztdsa®® — ezen alapult a tarsadalmi rend is, hiszen Menciusszal hirdették,
hogy akik a fizikai erejiiket haszndljak a munkdjukhoz, sziikségképpen azok
irdnyitasa alatt fognak dllni, akik az elméjiiket hasznositjak.** Ebbe az esz-
mei dramlatba jol igazodott az, hogy a szamurdj elméje erejével uralkodik
a testén, még annak taldn legerésebb vonatkozasan, az életosztonon is — igy
a halal megvetése, az ongyilkossag kultusza éppen a tudat test folotti teljes
diadalat jelenti. Yamaga esetében azonban nem errdl van szd, hanem arrél,
hogy a szamurdj a testét annak elmulasdig (haldl) a szolgalatra kell, hogy
haszndlja. Jellegzetes, ahogyan a fenti gondolat a Shogakuban olyan kontex-
tusban bukkan fel el6szor, ahol arrdl van szd, hogy a betegesebb testii sza-
murdjnak jogos odafigyelnie az étkezésére — hiszen annak elhanyagoldsdval
teste tonkremenne, az pedig megakaddlyozna a szolgalat megfeleld szintl
teljesitésében.

¥ Yoro—Kono 1993: 32-33.

% Maruyama 1974: 9. Ahogyan azonban mér Douglas R. Howland is rimutatott, a menciu-
szi szoveghely szamurdjokra valé alkalmazdsa erdltetett, az a kinai tipusu hivatalnokokra
vonatkozott, akik tobb tekintetben kiilonboztek a japan szamurdjoktdl, mint amennyiben
hasonlitottak hozzdjuk (Howland 2001: 356).
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Japanizmus (nihonshugi F1 74 = %)

A shido mellett® ez volt az a teriilet, ahol Yamaga a Meiji-kor elejétdl kezd-
ve nagy méltatdsban részesiilt, nézeteit japanizmusnak, nemzeti egység-
eszmének (kokutairon [ ]'Zliﬁjrﬁ) egyardnt nevezték. Forrdsként jellemzGen
a Chiicho jijitsut hoztak fel, hiszen ott vonja kétségbe Yamaga, hogy — a japan
konfucidnusok alapallasatodl eltér6en — Kina magasabb renddi kulttrat képvi-
selne, mint Japdn; hosszasan sorolva a sajat orszdgdnak kival6sdgat bizonyitd
tényeket, arra jut, hogy igazdbdl kozépsd orszdgnak Japant kellene nevezni.
Ahogyan viszont méar volt réla sz, Yoshida Shoin, akinek Yamaga-értelme-
zése meghatdrozé volt a masodik vilaghdboru el6tti Japanban, éppen a Bukyo
shogakut jelolte meg, mint azt a miivet, amelybdl a kokutai-eszme tokéletesen

megismerhetd. A szoveget attekintve nyilvén erre a két szakaszra célozhatott:

»Ma mdr a japdn szamurdjok is idegenben irt konyveket olvasnak, ide-
gen szokdsokat tanulnak, idegen szertartdsokat kovetnek — ez mind ab-
bl fakad, hogy nem fogjdk fel helyesen a dolgokat irdnyito elveket.”

(Bevezetés)

»Azonban abba a hibdba esni, hogy konyv nélkiil betanulunk dolgokat,
recitdljuk a szovegeket, versekkel és mondatokkal jdtszodunk, mind
az elfelejtése annak, hogy japdnok vagyunk, akiknek nem kellene csak a
kinai mintdkat mdsolni! (Az eskiivé, a felndtté avatds szertartdsa,
a temetés, az 0sok tiszteletére végzett szertartdsok, a ruhdzat, a nyelv
—mind a kinai szokdsokat utdnozza. Hdat nem szégyenletes dolog ez?)”

(Az utédok nevelése)

A kinai szokdsok atvételének ostorozdsdval persze sajatos kontrasztot alkot
a tény, hogy a szoveg elejétdl a végéig kinai klasszikusokat, hadtudoma-

nyi munkdkat idéz, a kinai torténelembdl hoz példdkat. Ez ramutat Yama-

4" Pontosabban azt kiegészitve, hiszen példaul Yoshida Shoin szdmadra shido és kokutai
ugyanaz volt: elébbi a helyes kormdnyzdst, utébbi az orszdg egységének elébbi dltali
megteremtését jelentette (Bukyo zensho koroku: 98).
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ga munkdssidganak arra a sajatos kettGsségére, amely, gy gondolom, hogy
alapvet6 jelentdségli a megértése szempontjabdl: tudomanyos (konfucidnus,
kinai) miiveltsége volt az, ami kiemelte 6t a hadtudomannyal foglalkozdk
sorabol,*! ugyanakkor hadtudomanyi jartassaga, a szamurdj katonai szerepe
irdnti elkotelezettsége volt az, ami megkiilonboztette 6t az ,,atlagos” konfu-
cidnus tudostol. Szamara ez a kett6 egyiitt volt fontos, valamennyi hadtu-
domanyi irdsan sdlyosan érzddik a konfucidnus filozéfia hatdsa, de konfu-
cianizmust magyardzé munkdiban sem felejti el azt, hogy a shi (szamurdj)
valéjaban katona. Palydjat végignézve talan az 1660-as évek elején volt
egy olyan id6szak, amikor hadtudési sikerei csicsan gy érezhette, hogy itt
az ideje konfucidnus tudésként is nagyot, eredetit alkotnia, ekkor irja meg a
Seikyo yorokut, amivel viszont dardzsfészekbe nytil, karrierje derékba torik.

Yamaga ,,japanizmusa” a Shogakuban még csak szlogenszerli hangoz-
tatdsa annak, hogy egy japdnnak nem szabad szégyellnie, hogy japdn, nem
érezheti gy, hogy kevesebb, mint a kinaiak; ,,érvként” csak annyit kapunk,
hogy a kinai mddszer a magoldson, a mondatok dnmagukért vald szeretetén
alapul, ami nem elfogadhaté a japdnoknak — kifejtve ugyan nincsen, de
nyilvan a japdn mdédszer a megértve, a dolgok 1ényegét megragadva tanulds
lehet. Hozza kell tenniink, hogy Yamaga kés6bbi hire, mint a japan imperi-
alizmus mogott all6 kokutai gondolat korai képvisel§je is eltilzott €s igaz-
sdgtalan — még a Chiicho jijitsubdl is figyelmesen olvasva az csendiil ki,
hogy egy japdn szamara nem kell, hogy Kina legyen a ,,k6zéps6 birodalom”,
hiszen annyi minden van, amivel Japdnnal kapcsolatban is biiszke lehet.
Az a fajta agressziv japanizmus, ami majd a kokugaku [='%y" gondolkodoit

jellemezni fogja, csak a 18. szdzad masodik felében nyer teret Japanban.

41 Nem véletlen, hogy miiveit a kor értelmiségi kozlésformajdanak szamit6 kanbun stilusban,
a megértést konnyitd japan kana irdsjegyeket nem haszndlva irta — ez igy van a Shogaku
esetében is, ami annak fényében, hogy ez eredetileg gyerekeknek szant md, furcsa.
Ez még a konfucidnus munkdk kozott is szokatlan volt: a korai mlivek mind japanosan
lettek {rva, Yamazaki Ansai mellett Yamaga volt az elsd, aki kanbunban kezdett publikdl-
ni, azutdn kovette a példdjukat Ito Jinsai H1#{~ % is. A japdnosan irt filozofiai mivek
azonban nem tlintek el, rengeteg ilyet kiadtak a korszak végéig, tehdt kanbunban rni nem
divat, hanem tudatosan véllalt intellektudlis allaspont volt (Kurozumi 2003: 111).
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Filozofiai tartalom a Shogakuban

A Bukyo shogaku nem filozéfiai mélységeket boncolgatni kivané mii ugyan,
de Yamaga filozoéfiai bedllitottsdganak megfeleléen folyamatosan kitekint
a klasszikusokra — a Song-kori konfucianizmus szokésos toposzai azonban
kritika nélkiil hangzanak el, nyoma sincs még a majd a Seikyo yorokura jel-
lemzd élesen birdlé hangnemnek. A konfucidnus alapértékek felsoroldssze-
rlien el6jonnek, értelmezést azonban nem fiiz hozzajuk — igaz, erre sziikség
sem volt nagyon, hiszen olvasoi éppen eléggé tisztdban voltak azok jelenté-
sével, helyiikkel a Song-kori filoz6fia rendszerében.

Két olyan pont mégis felmutathatd, ahol Yamaga, ha nem tér is el forra-
dalmian a megszokott értelmezéstdl, az adott fogalmat sajat mondanivaldja-
hoz hajlitva haszndlja: ezek a chichi-kakubutsu és a gi fogalmaihoz kapcso-
l6dnak.

Chichi-kakubutsu (ﬁfﬁfﬁ?[l?fﬁf?’l)

Az ,megismerést a dolgok tanulmanyozisaval elémozditani” értelmi chi-
chi-kakubutsu gondolat a Nagy tanitds Song-kori konfucidnusok 4ltal nagyra
becsiilt soraként a dolgok megismerésén, a tudds bovitésén keresztiil a sajat
jellem fejlesztését célz6 modszertani dllaspont volt. Ez a 17. szdzadi japéan
konfucianizmusban vitan feliil a tudomany miivelését, vagyis a szovegek ta-
nulmdnyozédsan at azok értelmének a megragadésat jelentette. Egy Hayashi
Razan vagy egy Yamazaki Ansai szimara sohasem meriilt fel, hogy a tudésnak
magukat a dolgokat kellene a kozvetlen valojukban szemiigyre vennie. Iddig
azért Yamaga sem megy el, de a Bevezetésben ez a gondolat annak aldtdmasz-
tasara szolgal, hogy a japanoknak nem kell szolgaian mdsolniuk a kinai min-
takat:

»Ma mdr a japdn szamurdjok is idegenben irt konyveket olvasnak,
idegen szokdsokat tanulnak, idegen szertartdsokat kovetnek — ez mind

abbdl fakad, hogy nem fogjdk fel helyesen a dolgokat irdnyito elveket.
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A tudomdny feladata azonban az, hogy a vildg megismerésén keresztiil
eldremozditsa a tuddst (chichi-kakubutsu), nem pedig az, hogy idegen
orszdgok szokdsait utdnozza! Elképzelhetd volna, hogy a szamurdj
litja csak annyi legyen, hogy viselkedésének a nagy részét idegen szo-

kdsokrol mdsolja?”

A kakubutsu, vagyis a dolgok vizsgalatanak értelmezése vildgosan elszakad
a szovegek tanulmédnyozdsatdl. Felmeriilhetne, hogy Yamaga a kinai szove-
gek helyett japan szovegek tanulmanyozdsit javasolnd, de errl szd sincs,
a Shogakuban japan szovegekre tett utalasok (Ise Monogatari fi‘lifﬂ}f}”J% és Genyji
Monogatari Vi "~ §I5 ) elmarasztaloak — helyette ugyan nem ad semmi timpon-
tot, de valamiképpen a dolgok valddi természetének a megismerésére irdnyuld
er6feszitést sugall. Kés6bbi munkdiban ez a pont vildgosabb kifejtésre kertil,
s a yamagai filozdfia egyik markéns vondsava lesz. Ahogyan Watanabe Hiroshi
taldléan fogalmazta meg, az ember a sajat magaban rejl6 elv (ri ZE!) tudatosita-
sat a mindennapi dolgokon (jiji-butsubutsu EVE 13747 keresztiil gyakorolhatja,
a dolgok vizsgélata (kakubutsu) pedig az azokban rejlé értelem (ri) megtala-
ldsahoz vezet — éppen ez a vilag (seken 1}|[t]) és tudomény (gakumon i-}"‘ﬁ!ﬂ)
egyesitése, Yamaga gondolkodasanak egyik sarokkdve.*” Ennek az eszmének

a csirdja, ugy gondolom, vildgosan felbukkan mar a Shogaku szovegében is.

Gi ()

A gi (kinaiul yi) kifejezés forditdsa hagyomdnyosan ,,igazsdgossag”, bar
gyakori a szertartdsokhoz kapcsol6dd értelmezése is — japan konfucidnus

szovegekben siirlin el6fordul reigi (7 [5%) forméban, szertartds, vagy kissé

4 Watanabe 1985: 199.
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elvonatkoztatva ,,a szertartdsokban megnyilvanuld tanitas, elv” értelemben.*
A japéan konfucidnusok egyfajta racionalizdld, a tilzott fogalmi spekulaciétol
0dzkod6 hozzdallasara jellemz6, hogy a git 6ndll6 szubsztanciaként nehezen
tudtdk értelmezni, inkabb ,helyes, j6” értelemben vett melléknév jellegti in-
terpretdcidja terjedt el.

A gi a Shogaku alig néhany helyén bukkan fel, am mar a md modern kori

ujrafelfedezbje, Yoshida Shoin kézponti jelentdséget tulajdonitott neki:

. Mesteriink az emberek tanitdsdr a hiiség (chu [il), gyermeki tiszte-
let (ko ) és katonai jdartassdg (bu %) hdrom erényére épitette, (...)
ez az, amit helyes titnak (seigi [-5%), a helyes és helytelen kozti kii-
lonbségtétel gyakorldsdnak (gi-fugi no gyd & 1.1 i7) mondott.
Nevezhetd ez igazsdgossdgnak (gi %) is, az, amit mesteriink egy sza-
murdjtol megkovetelt, az igazsdgossdg egyetlen irdsjegyével (gi no
ichiji & /— ") kifejezhets.”*

Yoshida természetesen az Edo-kor legvégének csdszarparti, ségundtus-elle-
nes ideolégusaként gyorsan Kkiterjeszti a yamagai gondolat tartalmat aktu-
alpolitikai kérdésekre. A Shogaku ,,Besz€lgetés” cimii szakaszanak ,,amirdl
a szamurdjoknak mindig beszélgetniiik kell, az az, hogy mi igazsagos és mi

igazsagtalan” mondatat kommentélva igy fr:

A két értelmezés keveredésére példa, hogy a japan konfucianizmus kivélo értéje, John

A. Tucker Ito Jinsai egyik miivérdl sz6lé konyvében kovetkezetesen igazsdgossagként
(righteousness) forditotta a kifejezést (Tucker 1998), hogy azutdn néhdny évvel kés6bb,
Ogyt Sorairdl irt munkdjdban (Tucker 2006) a ,szertartdsok elvei” (ritual principles)
értelmezésre véltson, amiért kemény kritikdt is kapott a konyvét birdlé Willem Boott6l
(2006: 559-560).

Bukyo zensho koroku: 102. Ugyanakkor fontos felhivni a figyelmet arra, hogy Yoshida
Shogaku-értelmezése, s6t dltalaban vett Yamaga-értelmezése aktudlpolitikdval atitatott,
onkényesen emel ki fogalmakat, amelyek sajat kordban jelent6ségre tettek szert, magya-
rdzataiban pedig olyan dolgokat mondat ki Yamagdval, amelyeket az bizonyosan nem lett
volna hajlandé. A Yamaga-kutatds egyik jellegzetessége éppen az, hogy az egyes korok
hangulata rdinyomta a bélyegét a 17. szdzadi szovegek értelmezésére is — még az egyéb-
ként kitlin6 érzékkel korokon és értelmezéseken ativeld Yamaga-képet rajzolé Nakayama
Hiroshi is magdtél értetédének veszi Yoshida nyomdn, hogy a Shogaku kdzponti fogalma
a gi (Nakayama 1988: 61).

44
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»Arrol beszélgetni, hogy mi igazsdgos és mi igazsdgtalan, régen, ami-
kor a kormdnyzds helyes volt, s az alattvalok mind engedelmesked-
tek a csdszdri parancsnak, fel sem meriilhetett. (...) Késébb, amikor
Go-Toba és Go-Daigo csdszdrok a Hojo ellen harcoltak, kiilondsen
Go-Daigo [uralmdnak] utolso iddszakdban, (...) az emberek megté-
vesztve azon kezdtek vitdzni, hogy mi az igazsdgos s mi az igazsdgta-
lan, és bdr vildgos kellene, hogy legyen, hogy a csdszdr hadseregében
szolgdlni igazsdgos, ellene harcolni pedig igazsdgtalan, ezt a kérdést

inkdbb a vdrhaté gydzelem és haszon szerint itélték meg.”*

Jol lathat6, hogy a gi egyértelmien ,helyes” értelemben &ll, 6ndlld jelen-
téstartomanya alig van. Ugy gondolom, a fogalom megragadhatatlansiga-
val Yamaga is tisztdban volt, hiszen kilenc év mulva, filozofiai fomiivében,
a Seikyo yorokuban, bér lexikografikus miir6l 1évén sz6 minden fontosabb fo-
galom kiilon szakaszban keriil megvildgitasra, a gi nem kap 6nallé bejegyzést,
az egész miiben mindossze 6t helyen keriil sz6ba, a kdvetkez6 kontextusokban:
— az 06nzés, érdek (ri 7]|) ellentéteként, ,helyes hozzadllas” értelemben
(Chichi *1%, ,,A tudés elremozditdsardl” szakasz);*
—egy vers ,,jelentése” értelemben (Shibun %’]“?‘«1/ , »,Versekrl” szakasz);*
— .emberiesség és igazsagossag” (jingi [~ ) értelemben, mint az embe-
riességtdl (jin {) elvélaszthatatlan fogalom (Jin [, ,,Az emberiességrol”
szakasz), ugyanilyen értelemben a Sei ¥, ,,Az Gszinteségrdl” cimi szakasz-
ban, illetve az Ijo ?EI’L‘]‘?] , ,Gondolatokrol és érzelmekrdl” cimi szakaszban.*®
Kijelenthetjiik, hogy a gi 6néll6 szubsztanciaként val6 filozéfiai megraga-
dasa nem jelenik meg Yamaga gondolkoddsdban, ezt a fogalmat & csak fiig-
gésben, mds fogalmakhoz kapcsolddva tudta értelmezni.* Ebben egyébként

4 Bukyo zensho koroku: 108.

4 Seikyo yoroku: 174.

47 Seikyo yoroku: 178.

4 Seikyo yoroku: 183,184, illetve 191.

4 Az utékor megitélésének egyik jellegzetessége Yamagdval kapcsolatban, hogy ki-ki azt
latott bele gondolataiba, amit csak akart: Yoshida Shoinon kiviil erre j6 példa a habord
el6tti-alatti japan bushido-kultusz is, amelynek megalapozdjaként tekintettek rd. Konoe
Fumimaro Y7V B példdul, aki miniszterelnokként is vezette a habords Japant, dgy
tartotta, hogy Yamaga egész filozé6fidja a gi fogalmdra épiil (Konoe 1941: 26).
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kifejezetten Ogyt Sorai meglatasat eldlegezi meg: 6 lesz majd az, aki tisz-
tdzni kivdnva a gi ontoldgiai helyzetét, szintén 6ndllosdganak tagaddsidban
l4tja a megoldést, az Ut (do fgj) részének tekinti, rendszerezd elvnek, amit
a régi kirdlyok (sen’o “=) azért alkottak, hogy eszkdzként szolgéljon a
szertartdsok (rei ) rendszerezéséhez.® Bar Yamaga, miutdn a Seikyo
yoroku publikdldsa a karrierjébe keriilt, nem Iépett tovabb a fogalmi tisztdzds
utjan, nagyon vildgosan, a kés6bbi japan konfucidnus filozéfia egyszertisitd
vonaldhoz illeszked6en gondolkodott ebben a kérdésben.

Konkluzid

A Bukyo shogaku Yamaga Soko hadtudomdnyi korszakdnak osszefoglald
miive, amelyben mar (bar nem kifejtve, éppen csak emlitésszerlien) ott van-
nak mindazok a témdk, amelyek hiressé tették 6t haldla utdn, valésagos kul-
tuszt teremtve neki a Meiji-, Taisho- és korai Showa-kor Japanjaban.

Yamaga utdkor dltali megitélése igen bonyolult, alapvetden négy ok miatt
tartottdk 6t nagyon fontos gondolkodénak: /) szamiizetésének a ténye miatt
(amely a Song filozéfia dllami ideoldgia voltdnak az igazoldsédra szolgdl),
2) mert mint az emlitett filoz6fiai iskola korai kritikusa, az eredeti konfucia-
nizmushoz valé visszatérés els6 hirdet6je volt, 3) a shido kidolgozasaért, ami
miatt a bushido, az imperialista japdn dllam egyik vezéreszméjének meg-
alkotdjaként tekinthettek rd, 4) japanizmuséért, a japan nacionalizmus elsd
sz6szblojaként jatszott szerepéért. Sajatos — bar teljesen érthetd6 — mddon,
a habort el6tt az utdbbi két mindségében, utdna pedig az elsé két szempont-
bodl ,,;szokds” Yamaga munkdssdgat megkozeliteni, ami viszont felveti azt
a problémat, hogy vajon az emlitett négy szempont koziil melyik az, amely
valéban jogosan tulajdonithaté neki?

3 Boot 2006: 560-561. Yamaga felfogdsa mar sajat kordban is éles vdltds volt a kor konfuci-

anus filozéfidjanak ,.f6vonaldt” meghatdrozé Yamazaki Ansaihoz képest, aki gy tartotta,
a Song-filozofia lényege kifejezhets a kei #¢"(onfegyelem) és a gi fogalmaival (Abe 1971:
410).
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Szamiizetése elszigetelt eset volt, megbiintetését sokkal inkabb kdszon-
hette konyve (a Seikyo yoroku) agressziv hangvételének, mintsem tartalma-
nak, rdaddsul egy befolydsos politikus (Hoshina Masayuki) ellenszenve volt
a dontd tényezo6 — bizonyitja ezt, hogy Hoshina haldla utdn kegyelmet kapott,
illetve az is, hogy utdna majd szdz évig nem keriilt sor egyetlen ilyen biinte-
tésre sem, pedig voltak sokan, akik a ,,hivatalos” filoz6fidval szembeszalltak.
A ,régi iskola” (kogaku F‘[ %) tagjanak tekinteni 6t megint csak erds tulzas,
bar (mint a Shogakuban is lathatd) voltak Ujszerli meglatdsai egyes fogal-
makkal kapcsolatban, ezek kidolgozasaval, miikod6 rendszerbe illesztésével
adds maradt, eszmei hatdsa a ténylegesen ehhez az iskoldhoz tartozé gondol-
koddkra nem mutathato ki.

Ami kétségkiviil jelen van munkdiban, az tehat az utolsé két teriilet,
a szamurdj feladatair6l és Japan szerepének felértékelé€sérdl szolo nézetei,
vagyis éppen azok, amelyek szalonképtelenné tették &t a habord utdni ja-
pan eszmetorténeti kutatds szaimara. Annal azonban jelentGsebb gondolko-
dé volt, mintsem hogy félre lehessen dobni, mint az imperialista Japan egy
korai ideoldgusit: jelentdségét, igy gondolom, az adja, hogy & volt az, aki
hadtudomanyi héttere miatt a kortars japan konfucidnusokndl sokkal inkabb
kotédott a katonai milthoz, a szamurdj eredeti meghatdarozasahoz, viszont
intellektudlis felkésziiltsége és konfucidnus tanulményai kiemelték 6t a ,,had-
tud6sok” mindossze a régi dicsdség f616tt lamentdld sorabol. Gyakorld tanar
volt, aki olyan utat keresett a szamurdjok oktatdsdban, amely miikod6képes
a megvaltozott vildgban is, torekvése, hogy a ,,szamurdjsdg” lényegét annak
kozvetlen munkdjén tdl keresse, minden bizonnyal 6sszefiiggott személyes
élethelyzetével, ronin voltaval is. Erdeklédése, tehetsége szertedgazé volt,
ami részben megakaddlyozta, hogy egy adott teriileten igazan maradandét
alkosson, de problémafelvetései, bator hozz4dlldsa a japan eszmetorténet
fontos alakjava teszik Ot, fiiggetleniil a kései értelmezésektol, rajongdstol

vagy éppen feledéstdl.
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Bukyo shogaku FE5%7] 5!

Bevezetés

A foldmiivesek, a kézmiivesek €s a keresked6k mind az orszag kincsei.
A szamurdjok nem rendelkeznek a foldmiivesek, kézmiivesek és kereske-
d6k tuddsaval, annak az oka, hogy Ok [mégis] felette allnak ennek a ha-
rom csoportnak, nem mds, mint hogy az 6 feladatuk, hogy edzzék a testiiket,
csiszoljak tudatukat, ezdltal vezessék az orszdgot és hozzanak békét a vildg-
ra. Azonban a vilagbol eltlintek a kivalé emberek, a falvakban nincsenek mar
meg a jo szokdsok, s az igaz tanitds®® is igen ritka mar. Ezért a szamurdjok
is olyannd lettek, hogy révid ruhdt viselnek, a hajuk rendezetlen, feltiirik
a ruhaujjukat, diihosen tartjdk magukat, és barmiért azonnal a kardjukhoz
kapnak. Mdasok [a konfucidnus tuddsok] pedig hosszu ruhét viselnek, hosszu
szovegeket €s verseket tanulnak be, s ezt tartjadk tudomdnynak... Nem szé-
nalmas a tudatlansdguk?

A Song-korban €It Zhu mesternek van egy irdsa, a Kis tanitds (] "),
amelyben annak az erkolcsiségére okitja a nyolc és tizennégy év kozotti gye-
rekeket, hogy miként tartsanak rendet maguk koriil, hogyan viszonyuljanak
masokhoz, hogyan viselkedjenek visszafogottan, szeressék sziileiket, tisztel-
jék az idésebbeket, legyenek kedvesek bardtaikhoz, az utolsé részben pedig
régi emberek bolcs monddsait, nagyszerl tetteit meséli el nekik.

A szokasok azonban az id6 elérehaladtaval valtoznak. Ma mar a japan
szamurdjok is idegenben irt konyveket olvasnak, idegen szokdsokat tanul-
nak, idegen szertartdsokat kvetnek — ez mind abbdl fakad, hogy nem fogjdk
fel helyesen a dolgokat irdnyitd elveket. A tudomany feladata azonban az,

°' Aforditds alapjéul az Ishioka Hisao 7 [ti] XA és Arima Seiho | [,575 ] dltal szerkesztett
Yamaga-ryi heiho || 53k [Nihon heiho zenshu |14 53k = & 5] cimi kotetben
szerepl$ szoveg szolgdlt. Zardjelben az eredeti szovegben megjegyzésként, a f6szoveg-
nél kisebb irasjegyekkel irt szoveg szerepel, a szogletes zdrdjelekben levd szavak sajat,
az értelmezést konnyitendd betoldott kifejezéseim.

2 Seikyo F%‘ﬁ%”f.
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hogy a vildg megismerésén keresztiil elGremozditsa a tudést,”® nem pedig
az, hogy idegen orszdgok szokdsait utdnozza! Elképzelhet6 volna, hogy
a szamurdj dtja csak annyi legyen, hogy viselkedésének a nagy részét idegen
szokdsokrél masolja? Az &seinkhez tigy tudunk felnéni, ha kicsiny korunktél
ezt a tuddst Shajtjuk, bolcsességgé fejlesztjiik magunkban, majd sajat 1énye-
giinkké tessziik azt.

A szamuréj-oktatds tanitdsai és el6irdsai, amelyeket Yamaga mester rank
hagyott, csoddlatosan viladgosak és érthetéek. Mindazok szdmadra, akik mes-
terlink iskoldjaban tanulnak, elengedhetetlen, hogy a tanitdsokat a minden-
napi életre vonatkoz6 szabdlyokka tegyék, s ne hagyjak, hogy a figyelmiik
elkalandozzék. Azoknak a kivald szamurdjoknak, akik bolcsen sziilettek,
kiemelked§ képességekkel, mi sziikségiik volna kiilsé oktatdsra? Am a tob-
bieknek, akik atlagosak, a tudasuk nem kielégitd, magukra hagyva konnyen
megbotlanak és eretnek gondolatok rabjaivé lesznek — az ilyen embereknek a
tudata folyamatos veszélyben van. A szamurdj az uratdl kapott fizetésbdl él,
és mégis folotte all a tobbi embernek — ha nem lenne kival6 a megjelenése,
a cselekedetei, a bolcsessége, hat nem 6 volna a vildg szégyene? Ez volna
a legmegvetend6bb dolog!

Ez a szoveg mesteriink tanitisainak a feljegyzésével késziilt, de nem az
6 munkdja, a tanitvanyai gy(jtotték 6ssze, és adtdk a ,,Szamurdjok oktatasa-
16l sz616 kis 0sszefoglalds™ cimet neki. Magunk ugyan méltatlanok vagyunk
erre, de halaval gondolva mesteriink tanitasara, ugy véljiik, hogy mindez
hozz4jarulhat ahhoz, hogy céltudatos szamurdjokat, erényes embereket ne-
veljiink. Az itt lefrtakat komolyan kell venni, [éhasdgnak nincsen helye!

El6sz6 a tanitvanyok éltal, Meireki 2 (1656), 8. havdban.

53 Chichi-kakubutsu ?ﬁlfﬁ?ﬂ , a Song-konfucianizmus Nagy tanitdsbél kdlcsonzott egyik
fontos gondolata.
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Reggel koran kelni, a nappal nyugovora térni
(Shukki yabi 7' & Tk )

A szamurdjra vonatkozo szabdlyok azt kovetelik meg, hogy reggel keljen fel
koran, tisztalkodjék, tisztitsa meg a szdjat, rendezze el a hajat, 6ltozkodjék
fel megfeleléen, vegye magdhoz haszndlati targyait. (Tisztdlkodni az kéz-
mosast jelent, a szdjat megtisztitani vizzel oblitést jelent, a haj elrendezése
féstilkodést jelent. A haszndlati targyak a kardokat, a legyez6t és a tlizszer-
szamos zacskot jelentik.) Gydjtson kedvet magaban az elbtte 4ll6 naphoz,
legyen bar az csak egy hétkéznap (ez a Menciuszban all), gondolja végig,
mekkora hiiséggel tartozik ura kegyeiért és atyja szeretetéért, s igy vegye vé-
gig az el6tte 4116 feladatokat. Mindig gondoljon arra, hogy ,,Mivel ezt a testet
atydmtol és anydmtol kaptam, igy a gyermeki tisztelet ott kezdddik, hogy
vigyazok rd, és nem engedem, hogy baja essék. Az pedig, hogy felnbjek,
az utamat jarva felemeljem a csalddunk nevét, s tgy hagyjam hatra az
utdkorra, ahogyan azt apdm és anydm kivanja télem, a gyermeki tisztelet
betetézése.”

Ezutan foglalkozni kell a hdz dolgaival, méltéképpen fogadni a vendége-
ket, ha urunk szolgdlata ugy kivdnja, barmilyen messzire is kell utaznunk.
Amikor apédnk és anyank elé jarulunk, mindig gy6z6djlink meg arrél, hogy
jol vannak-e? Ha szolgdlatra kell indulnunk, soha ne vitassuk annak fon-
tossagat. A feletteseinkkel szemben viselkedjiink szerényen, apankat és ba-
tydinkat tiszteljiik, mindig legyiink visszafogottak, soha ne veszekedjiink!
(Az elébbiek azt magyaraztak el, hogyan kell viselkedniink urunkat vagy
sziileinket szolgdlva és az idésebbek el6tt. Ez mind a tiszta erény (meirin
P fﬁ) megnyilvanuldsa).

Az frasokat olvasva besz€ljiikk meg azokat a bardtainkkal, segitsiik egy-
madst a jéindulat (jin {=) megértésében. (Ezt Zengzi mondta. Zhuzi azt tette
hozz4, ha a tudomany megbeszélésére a baratainkkal taldlkozunk, az Ut fo-
kozatosan tisztava valik). Ha értékes emberekkel baratkozunk, kérdezhetiink
toliik dolgokat. (Konfuciusz azt mondta: ,,Haromféle értékes barat van és

haromféle artalmas barat. Ertékes bardtkozni az egyenessel, az Oszintével
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és a tdjékozottal, drtalmas bardtkozni a hizelgdvel, a puhannyal és az ékesz-
sz6l6val™*). Oszintének kell lenni és nem csalni soha, s mindig, megingds
nélkiill a szamurdj igaz valdjat tartani szem el6tt. Ez annak az dtja, hogy
az emberi kapcsolatainkat a legmagasabb szintre emeljiik. (Az elébbiek a
bariti kapcsolatok 1ényegét fejtették ki. A Quliben> az all: ,,a kivdlé ember
nem mulat masokkal, nem fogadja el azok hédolatit, igy emeli magasabb
szintre emberi kapcsolatait”.>®)

A szamurdj-hivatalnok akkor viselkedik helyesen, ha reggel 6 érkezik
els6ként [a hivataldba], este pedig & az utolsé tdvozd. Hazaérkezése utan
els6ként a sziileit keresi fel, [a veliik val6 beszélgetéskor] tigyel arra, hogy
lélegzete nyugalmas, hangja szelid legyen. (A Neizeben’ az dll, , Légzése
nyugodt, hangja szelid, megkérdezi &ket, nincs-e melegiik vagy nem faz-
nak-e, betegek-e vagy féj-e valamijiik, éget vagy viszket a bériik valahol,
s ha igen, tisztelettel simogatja vagy megvakarja azt a részt”.*®) [Sajat lakré-
szébe tavozva] elhelyezkedik til6helyén, s a tavolléte alatti dolgokrol kérde-
z6skodik (a csalad, a haz dolgairdl érdeklddik), eldonti, mi siirgds, mi nem,
és megteszi a sziikséges dolgokat. Ha van egy kis raér6 ideje, végiggondolja
mindazt, ami aznap tortént, szabadidejében pedig kézbe vesz egy konyvet,
és a szamurdj Utjan elmélkedik, hogy tisztiban legyen vele, mi mélté és
mi méltatlan. Amikor a nap lenyugodott, elvégzi az esti teenddket (ezek
a teenddk azt jelentik, hogy eloltja a tiizeket, tigy rendez el mindent, hogy
ne legyen ok aggodalomra, mindezt a legkisebb hanyagsag nélkiil), majd ha-
16szobdjaba tér, testét €s lelkét nyugalomba helyezi, miutdn nyugovoéra térni
parancsolta haza népét is (a hazban szolgaloknak uruk el6tt kell felkelniiik és
uruk utan aludni térniiik, ezért amint lehet, pihennitik kell — ezért kell aludni
kiildeni 6ket).

3 Lunyu 16:4,Kanaya 2010: 331.

% A Quli {1 a Szertartdsok konyve (Liji TT?J%ET,jp. Raiki) egyik fejezete.
% Liji 1:61.

A Neize ['|}l]] a Szertartdsok konyve (Liji, jp. Raiki) egyik fejezete.

S Liji 12:4.
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AN

Pihenés (Enkyo ,E'Er"”:F'[)

A hagyomadny ugy tartja, hogy a hivatalnok az ttjan negyvenévesen jut oda,
hogy a legjobban szolgal. (A Neizeben az 4all, hogy ,,Harmincévesen meg-
hazasodott, negyvenévesen elGszor vallalt hivatalt, aminek megfeleléen ter-
veket szott, €s elmondta gondolatait. Ha ezek megfeleléek voltak, kovette
Oket, ha nem, akkor elhagyta azokat.”® A kommentar mondja: ,,a negyve-
néves kort legjobbnak mondjuk™.) Azonban [japan szokds szerint] az utéda-
ink tehetségét figyelembe véve akdr egészen fiatalon is feln6tté avatjuk Sket
([a kinai szokds az volt, hogy] hiszévesen lett valaki feln6tt és kezdte els-
szOr a szertartdsokat tanulni), s mdr szolgdlatba is dllhatnak .’ (Ez a gondolat
nem koveti az &si szovegek tanitdsait. Ha pusztan a tehetséget vessziik ala-
pul, lesz, aki elébb, lesz, aki kés6bb [4ll szolgalatba].)

Bér a szamurdj az urét szolgélja, sok a szabadideje (a szolgélaton kiviili
szabadid6rdl van sz6). Tovabbd van olyan, hogy valakit az a balszerencse
ér, hogy nem szolgélhat urat, van, akinek a sziilei kordn meghaltak, vagy
nagyon messze élnek. Ha vannak olyan napok, amikor az illetének reggeltdl
estig semmi hivatalos munkdja nincsen, ha engedi az akaratat elgyongiilni
az ilyen dologtalan szabadnapokon, s még a haz dolgaival sem foglalkozik,
nem valik-e az allatokka hasonlatossa? (Menciusz mondta: ,,Az embernek
Utja van. Ha van mit ennie, meleg &ltozéke, kényelmes hajléka, de nem ta-
nul, nem éllna-e egészen kozel az dllatokhoz?”%") A Nagy tanitdsban az all:
,Nincs olyan helytelen, gonosz dolog, amit a kdzonséges ember otthona-
ban lustdlkodva ne tenne meg!”%? Ez¢rt aztan az otthondban pihend szamurdj

semmiképpen sem hagyhatja figyelmen kiviil a tanuldst és a szabdlyokat.

¥ Liji 12:80.

% Ezen a ponton a kanbun széveg rendkiviili tomorsége neheziti a megértést, illetve jelent-
kezik az, hogy a Shogaku alapvetSen egy jegyzet, Yamaga el6addsainak kivonata. Ugyan-
akkor vildgos, hogy szembedllitdsr6l van sz6, a kés6i feln6tté valds — késoi szolgalatba
allds és a korai ellentétérdl, ami ha a Shogaku visszatér6, Japant és Kinat 6sszehasonlitva
azok kiilonbozdségét kiemel6 kontextusdba helyezziik, gy gondolom, indokolja az élta-
lam alkalmazott értelmezést.

o Mengzi ¥ 5:4.

% Daxue 5 3.
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El6szor [ilyenkor is] reggel koran kell kelnie, tisztadlkodjék, tisztitsa meg
a szdjat, rendezze el a hajit (sajat maga rendbetételérdl az el6zé fejezet-
ben volt sz6). Amikor elhagyja hazdt, hogy més szamurdjokkal taldlkozzon
vagy vendégeket tidvozoljon, hozassa loviat a kert elé, és ott szélljon fel ra.
(A lovaglas a hat miivészet egyike, a 16 olyan, mintha a szamurdj ldba
lenne. Aki nem tud lovagolni, annak a hiboriban semmi haszna nincsen,
ezért a régiek nagy becsben tartottdk ezt a tudomanyt. Mesteriink egyszer
azt mondta, ha valaki nem mivészetként tekinti a lovagldst, hanem csak
az emberek el6tt akar feltinni, akkor mit sem tud a szamurdj feladatarol.
[Alovaglas tudomdnyét] nagyon komolyan kell venni.) Hamar egyen valamit
(a reggeli ideje legyen a sarkdny idejének elsd 6rdja®), kézmosds és a szdj
kioblitése utan pedig foglalkozzék kardvivdssal, {jaszattal, puskalovészettel
vagy landzsavivassal. Ezek a miivészetek helyre teszik az {ziileteket, javitjak
a testmozgdast. Maga is elldtogathat a tandarhoz, vagy 6t is meghivhatja ma-
gdhoz, de ezeket elhanyagolni nem szabad, mert ha jé ideig nem edzi ma-
gat, akkor a kezek és labak mozgasa kotott lesz, az iziiletek nem miikodnek,
a test elveszti keménységét, ha pedig valaki nem edzett, akkor szamurdjként
valé tuddsa hanyatlani fog. Amikor raér6 ideje van, ezen kiviil el6vehet egy
konyvet, tanulhat a harc miivészetérdl vagy a hadtudomanyroél, ellendrizhe-
ti az eszkozeit. (A szamurdj eszkozei alatt a kiilonboz6 fegyvereket értjiik,
amelyek hasznalatat ismernie kell. Ezeket, ha szépen elrendezve taroljuk is,
ha elhanyagoljuk az ellenérzéstiket, akkor bar taldan hasznalhaténak latsza-
nak, tonkremennek. Az is el6fordulhat, hogy kiviilr6l még jonak néz ki, de
beliil mar nem az, ilyenkor pedig mar nem haszndlhat6. Ezért van az, hogy
a régi idék szamurdjai, amikor vendéget fogadtak, a fegyvereiket allitottak
a szobdba diszként, s a fegyverek nézegetésével mulattdk az id6t, nem pe-
dig haszontalan targyakkal szérakoztak. Arrdl beszélgettek, melyik a jobb,
melyik az, amelyiket érdemes megtartani, melyiket kell inkabb kidobni, igy
kideriilt mindegyikrdl az igazsdg.)

% Reggel 7 és 8 6ra kozott.
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Ha a szamurdj eltokélten ezt a szellemet teszi az els6 helyre, masra nincs
is sziiksége, [figyelme] nem fog elkalandozni, nem téved rossz ttra. Ezért
mondta azt Menciusz, hogy ,.,ha az embernek nincs mivel foglalkoznia, el-
vesziti mindennapi tudatat”. (A foglalkozas valamivel, az munkat jelent.
A négy népnek mind megvan a sajit munkdja, amit ha nem végez el, elvesziti

a mindennapi tudatdt, az ilyen tudat pedig konnyen eltéved gonosz utakra.)

Beszélgetés (Gengo otai F;I ;‘ﬂﬂm\ﬁ)

A beszélgetés sordn kimondott dolgok az illetd szdndékait mutatjdk meg,
még a tréfdsan mondott dolgok mogott is gondolatok vannak. Ha egy sza-
murdj beszéde helytelen, akkor tettei is zavarosak lesznek. A tilsdgosan
puha beszéd, az alantas dolgokrdl valé beszélgetés is mind elkeriilendbek.
(Az emberek mind sziil6foldjiik nyelvjarasat beszélik. Azonban ha valaki
szdndékosan tdl puha kifejezéseket haszndl, akkor a cselekedetei is ahhoz
fognak idomulni. Ugyanigy, ha valakinek a beszéde durva és alantas, nem
valhat bel6le kival6 szamurdj. Ez az dra annak, ha valaki nem tanulja meg
a mdasokkal valé helyes érintkezést.)

A hadakozdsnak, a hadjdratoknak, a fegyvereknek, l6szerszamoknak
mind vannak sajitos szavai, akdrcsak a vendéglatasnak, a temetésnek, iin-
nepeknek, a templomoknak és szentélyeknek, az udvarnak. Ha valaki nem
figyel arra, amit mond, nincs visszafogottsdg a beszélgetéseiben, az a sajat
tekintélyét rombolja le. Az ilyen beszélgetés csak bajt hozhat rank. (A Kis
tanitdsban az all, hogy a hasztalan beszéd és a folosleges iinneplés mind
elvetend6ek.)

Amirdl a szamurdjoknak mindig beszélgetniiik kell, az az, hogy mi igaz-
sdgos €s mi igazsdgtalan, régi csatdk, régi h6sok torténetei, az egyes korok
hadviselésének ereje és gyengesége — ezek megvitatdsa a jelen hibdinak az
elkeriilésében segit. Mdsok hibdin nevetni, a jelen politikdjat birdlni, mula-
tozdsrol, n6krél beszélgetni feliiletessé teszik a tudatot, ami cselekedeteinket
is lealacsonyitja. Az ember olyan, hogy nagyon szereti az ilyesmit, ezért is

fontos, hogy figyeljiink rd, hogy ne beszéljiink tiszteletlen dolgokrdl.
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Menni, 4llni, iilni, fekiidni (Gyojia-zaga = [ FIH

Amikor megylink, ne tévedjiink mellékutakra (Ziyou mondta: ,Dantai
Mieming sohasem tér mellékitra, amikor sétal”.** Zhu mester ezt fiizte hoz-
za: ,,A mellékut egy kicsiny utca, amin keresztiil révidebb it vezet. Ha me-
gylink valahovd, mindig a helyes utat valasszuk, azért, hogy hamarabb odaér-
jiink, ne keressiik a rovidebb utakat. Zhu mester kommentarjdban olvashaté:
,»Az utékor nem azokat koveti, akik roviditenek. Be kell jarni a teljes utat.
Még ha nem is Konfuciusz tanitvanya valaki, megértve ezt igy kell tennie”.)

A tobbi jardkelével ne foglalkozzunk, ne legyiink tiszteletlenek, ne be-
szélgessiink foloslegesen — amint kiléptiink a hazunk kapujan, gondoljuk
azt, hogy ellenséges teriileten vagyunk. (Az 1t olyan hely, ahol kivald és
hitvdny emberek egyardnt jarnak. Ha udvariasan elengediink médsokat, nem
lesz belble veszekedés. Ha egy alacsonyabb rendli ember tévedésbdl hoz-
z4aér egy mdsikhoz, vagy lovon iilve megzavarunk valakit, gyorsan el kell
ismerni a hibat, aldzatos és tisztelettud6 szavakkal, mi értelme lenne ilyenkor
a tovabbi vitanak? A nyegleség a tisztelet elfelejtése, ezért mondtam, hogy a
kapun kilépve gondoljuk azt, hogy ellenséges teriileten jarunk. Konfuciusz
mondta: ,,Amikor kilépsz a kapun, viselked] tigy mindenkivel, mint egy fon-
tos vendéggel”®, ez is arra vonatkozik, hogy a tisztelettudds a legfontosabb.
Wuzi mondta: ,,Az el6késziilet azt jelenti, hogy mar a hdzunk kapujan ki-
lépve ellenségre szamitunk.”® Ez a lényege annak, hogy soha ne legyiink
felkésziiletlenek. Ha kiléptiink [a hazunkbdl], a benti dolgokat felejtsiik
el. (Az eddigiek a ,,jardsra” vonatkoztak.) Az alldsrdl kordbban volt sz6.
(Az el6z6 fejezetben.)

Ulés kozben mindig legyen méltésdgos a megjelenésiink, ne hagyjuk
szerteszét az éppen haszndlt dolgainkat, soha ne feledkezziink meg

az dvatossag szabdlyairdl. (Ezek az iilésre vonatkoztak.) Ne fekiidjiink gy,

% Lunyu 6:14. Ziyou Konfuciusz egyik tanitvdnya volt. A teljes szakasz igy hangzik: ,,Mivel

Ziyou éppen Wucheng kormanyzéja volt, a Mester megkérdezte t6le, » Vannak ott j6 em-
berek?«, amire 6 igy vdlaszolt: »Ott van Dantai Mieming, aki amikor sétdl, sohasem tér
mellékitra, ha nincs hivatalos dolga, sohasem jon a hivatalomba«”.

S Lunyu 12:2.

66 i Rl i Emp
Wuzi 4" 4 (Lunjiang i H)'
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mint egy halott. (A Lunyuben all, hogy ,,nem fekszik halottként”. Zhu mester
err6l azt mondta, halottként fekiidni azt jelenti, hogy valaki dlmédban egy holt-
testre hasonlit.”) Fontos dolgainkat tartsuk ilyenkor is magunk mellett, €s sose
feledkezziink meg az esti teend6kr6l. (Ezekrdl kordbban volt sz6.) Mindezek-
ben az emberek el6tt kell jarnunk. (Az eddigiek az alvasrdl szoltak.)

Aki a szamurdj utjat jarja, jaras, 4llds, iilés vagy fekvés kozben, ha
a legkisebb figyelmetlenséget is megengedi maganak, elvesziti a mindennapi
tudatat, egy ilyen dolog pedig egy egész €let munkdjat tonkreteheti. Nem
tudhatjuk, mikor jon egy veszélyes helyzet, szabad-e tehat barmikor is figyel-
metlennek lenni? A Szertartdsok konyvében az all (a Guanyi®® cimi részben):
»Mert emberek vagyunk, azért vannak szertartdsaink. A szertartdsossag
kezdete, hogy a megjelenésiink megfeleld, a kiilsénk rendezett, a beszédiink
helyénval6. Ha a megjelenésiink megfeleld, a kiilsonk rendezett és a

beszédiink helyénvald, ez az el6késziilet a szertartdsokhoz”®.

Ruhazat, étkezés, szallas (I-shoku-kyo ;QFF'[)

Rossz a gondolkoddsa annak a szamurdjnak, aki szégyenkezik, ha szegényes
a ruhdzata vagy ha egyszeri ételeket eszik, aki kényelmes hajlékot kovetel
magénak. (A Lunyuben all: ,,A hivatalnok, aki az Utat kdvetve szégyenkezik
a rossz ruhdzat vagy a rossz étel miatt, nem érdemes arra, hogy értekezziink
vele.””® Tovabba: ,,A kivalé ember étkezésében nem keresi a jollakottsagot,
széllasaban nem keresi a kényelmet””'.) A ruhézat, az étkezés és a szallds
kiilonb6z6 szintliek lehetnek. Ha ez a hdarom dolog jelent6sen meghaladja

a megfeleld szintet,”” az sok koltséggel jar, €s a jovedelmiink elfogy, nem fog

¢ Lunyu 10:16 és Zhu Xi ehhez a részhez irt kommentérja.
8 Ljji 43, a férfivd avatds szertartdsai.

©  Liji 43:1.
" Lunyu 4:9.
" Lunyu 1:14.

2 Vagyis azt a szinvonalat, amit az illet§ szamurdj a stdtusza és jovedelme alapjdn megen-

gedhet maganak.
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jutni a katonai késziiltségre” sem. Ha ez a harom dolog nem éri el a megfe-
lel6 szintet, az fosvény szellemre vall, ami megint csak nem j6 — a szamurdj
gyakorlati tudomdnya abban 4ll, hogy mindig tartson megfelel6 mértéket.
A ruhdzatnak ezért [a statuszahoz] illének kell lennie, hiszen igazan hasznat
csak a katonai felszerelésének veszi, ezért vonatkoznak szabdlyok [a ruha]
hosszéra, diszitettségére is. Eteliinkhoz haszndljunk tisztitatlan rizst, ne akar-
junk mdst enni, mint amit katondink és hazunk népe kap. (A Hdrom stratégid-
ban ez all: ,,Régen, amikor egy kivdlé hadvezér a csapatait vezette, kapott
valakitdl egy hordé rizsbort. Elkiildott valakit a folydra, hogy hozzon onnan
vizet, majd embereivel egyiitt a vizzel kevert bort itta. A vizzel kevert bornak
nem volt jo ize, de a katondi annyira meghatdédtak ett6l, hogy utdna akér meg
is haltak volna érte”.™)

Azonban lehetnek olyan szamuréjok, akiknek egyéni adottsaguk™ olyan,
hogy betegesek, az emésztésiik sem jo, 6k azt gondolhatjak, hogy a testiik
[megfeleld] taplaldsaval az életért tesznek meg mindent — mindig szem
elétt kell tartani azonban azt, hogy az Ut a haldllal teljesedik be. (Szoktik
azt mondani, hogy amikor valaki mér hetvenéves is elmult, akkor hust kell
ennie, mert az id6s ember testét mar mds étel nem taplalja megfelelGen.
Az emberek sziiletésiikkor adott mennyiségli energidt kapnak, ki tébbet, ki
kevesebbet. Lehet, hogy bér valaki fiatal, de az emésztése egy hetvenévesé-
hez hasonld, ilyenkor szaimdra nem lesz elegendd, ha csak tisztitatlan rizst
eszik.)

A szobdink és a hdzunk legyenek egyszerliek (ne haszndljunk koltséges
diszitést). Ha az foglalkoztat minket, hogy a hdzunk kényelmes, a szobdink
szépek legyenek, akkor a figyelmiink a lakdsunkra fog irdnyulni, ez pedig
bizony nem az eltokélt szamurdj jellemzdje. A hdzunk méreteit a katonai
megfontoldsok kell, hogy meghatdrozzdk. A hagyomdny gy tartja, amikor

Yao csdszar meghdditotta a birodalmat, nem viselt selyembdl késziilt vagy

3 Fegyverre, pancélra.

™ San liie = & 1:11.
S Kishitsu ST,
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mintakkal diszitett ruhat, hazat nem vetette koriil fallal, a falait nem festette
ki, a hdznak nem volt gerenddkkal er6sitett, cserepekkel boritott teteje vagy
oszlopai sem. A kertjében nové fiivet és vadviragokat nem vagatta le, a téli
hideget 6zb6drbdl késziilt kabatban vészelte at, amuigy egyszerti szovetruhat
viselt. Etele tisztitatlan rizsb6l késziilt, egyszerti novényekbdl f6zetett maga-
nak levest. Tiszteletben tartotta az emberek munkdjat, nem haborgatta Gket,
amikor a foldjiiket miivelték vagy ruhdikat sz6tt€k. Minden dologban inkabb

a nem-cselekvés vezette 6t, szivét lehiitotte, a vagyait visszafogta.’

Fizetés és vagyon (Zaiho kibutsu |1 = 3 $7)

A fizetés eredetileg olyan dolog volt, amit a szegényeknek adtak, hogy se-
gitsenek rajtuk, ha ugy itélték meg, [hogy nincs rd sziiksége], nem adtak.
Ezen tul nagy tisztelettel bolcs emberek meghivasara, katondk gy(ijtésére is
haszndltdk. A vagyon arra vald, hogy a mindennapi sziikségleteket fedezze.
A szamurdj titja az, hogy 6nmagit urdnak szentelje, s haldlaig az Ut betelje-
sitésén dolgozzon, ahogy azt mar a régiek is megmondtdk. Ha valaki a pénz
gyljtogetésének szenteli magét, és élvezi a vagyondt, elvesziti azt, ami a sza-
murdj 1ényege. Mikor nehéz helyzettel néziink szembe, soha nem szabad el-
feledkezniink a csalddunkrol! A csalddunkra gondolva tudnunk kell, hogy ha
valaki eldobva a kotelességét menekiilni prébdl a halltdl, az emberek meg-
vetését vonja magdra, s még az Gseire is szégyent hoz. Vajon mi 6rvendetes
van abban, ha valakinek emberi a kiilseje ugyan, de a lelke az allatokéhoz
hasonlatos? Azok a szamurdjok, akiknek aranyuk, eziistjiik, vagyonuk sok
volt, s mindent megtettek a testiik kényelméért, vagyonuk gyarapitdsaért,
végiil elveszejtették a tartomdnyt, romldsba dontotték a csaladjukat, régen is,
most is sokan voltak, dm lehet erre j6 szivvel gondolni?

Mesteriink egyszer azt mondta, a birodalom gazdagsdga a birodalomé,
nem egy emberé. Ha jol forgatjak, hasznot hoz és rengeteg dologra felhasz-
nalhat6, ezért mondjuk kincsnek. A vagyonos emberek mind azt mondjék,

% Liutao * #5 1:2.2.
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[vagyonuk] a sziikségleteik fedezésére kell nekik, de azt sem tudjak, mi
az a sziikség.”” Az aranypénzek a kincstaraikban gy(ilnek, a vagyontargyak a
raktdraikban halmozddnak fel, azt sem tudjék, hogyan hasznaljak fel mind-
ezt, s a birodalom gazdagsdga mar nem a birodalom érdekeit szolgélja, pedig
nem ezt jelentené a sziikségletek fedezése? Az emberek kedvelik a pénzt és
altalaban biiszkék a vagyonukra. Ezért van az, hogy a bolcsek, ha aranyhoz
is jutottak, nem halmoztdk fel vagyonnd, s nem is tisztelték azt, legyen bar-
milyen nehezen szerzett is. Ezer aranyndl nem ér-e tobbet, ha inkdbb edé-
nyeket, fiiggdképeket, bronzbdl vagy vasbol késziilt eszkozoket gydjtiink,
és ezekbdl halmozunk fel vagyont? Mekkora tudatlansag is ez!

Evés-ivis és az €lvezetek (Inshoku shikiyoku fi £t CL"Iﬁi’)

Az evés-ivds és a nemiség az ember legnagyobb szenvedélyei. Az evés és
ivds célja a test tdpldldsa tiszteletteljes mértékletességgel, a nemiség pedig
az utédok nemzését szolgdlja, a szenvedélyesség melldzésével. Az emberek-
re a természet rendje érvényes, a szamurdjok pedig a masik hdrom osztaly
vezetdi, akik nagyon komolyan kell, hogy vegyék a hdzuk ligyeit és a felada-
taikat is, lehetnek hat barmiben is hanyagok?

A tilzdsba vitt evés €s ivds betegséghez vezet (a szake mértéktelen fo-
gyasztdsa pedig a tisztesség elveszitését, veszekedés kirobbandsdt is okoz-
hatja). De még ha ez nem torténik is, az ember dlmos lesz, a teste elneheziil
és nem fog tor6dni semmivel. Ha nem torédik a dolgaival, akkor a hédza
tigyei elhanyagolddnak, a szolgalati helyén mindennel elmarad, mindez pe-
dig sokba fog neki keriilni.

Amikor valaki a nemiség terén elfelejti, mi a helyes viselkedés, sok
olyasmit fog csindlni, amit titokban kell tartania, viselkedése 6nz6 lesz. Ele-

tenergidja elfogy, képtelen lesz gondosan tervezni, nagyon sok veszélye van

7 Szojaték a tsui’e ' kifejezéssel, ami jelenthet kiaddst, koltséget, ebben az értelemben
az ‘B (enpi) kifejezés a ,koltségek fedezését” jelenti, de utalhat sziikségre, nélkiilozésre
is, a ginyos megjegyzés erre vonatkozik.



62 Szabd Baldzs

ennek! Messze keriil att6l, hogy komolyan tudja venni a feladatait, ezért na-
gyon jol meg kell fontolni ezt a figyelmeztetést. (Zengzi mondta: ,,A hiva-
talnok nem lehet meg széles 1atokor €s kitartds nélkiil, hiszen a felelossége
nagy, s az utja hosszu. A jéindulat az 6 sajat felel6ssége, ez ne volna nehéz?

Az Utja csak a halallal ér véget, hét ez ne volna hosszid?”7®)

Solymdszat és vaddszat (Hoin shuryo H¢” ’EEEJTJ]'}BVL)

A solymdszatnak és vaddszatnak 6si id6k 6ta vannak szabdlyai. A foldekben
és kertekben kart tevd madarakat €s mas allatokat természetesen irtani kell,
de ezen tdl a szamurdj utjdhoz tartozik az is, hogy [solymdszat és vaddszat
kozben] megismerje a [teriilet] nehezen jarhatd, szilik részeit, felmérje a ta-
volsdgokat, a hegyek és folydk elhelyezkedését, a helyi szokdsokat, dalo-
kat, legenddkat. (A dalok és legenddk azokat a dalokat, torténeteket jelentik,
amiket az dtjdba es6 helyeken lakoktdl hall — ezekbdl egészen jol meg lehet
ismerni az adott id6szak kortilményeit.)

Eljutni személyesen a folydkhoz, a partokra, a hegyek, erd6k kozé, {jat,
puskadt, kardot, 14ndzsét haszndlni, megmozgatni tagjainkat, edzeni a testiin-
ket, kiismerni alarendeltjeink képességeit, mind olyan dolgok, amelyek egy
katondnak nagy hasznara lehetnek, ezért foglalkoznia kell veliik. Azonban
van ennek megfeleld ideje (ismerni kell a foldmiivesek munkéjanak idsza-
kait és az éghajlatot is), amihez alkalmazkodni kell. Ha ezt nem tartjuk be,
s megfeledkeziink a megfelel6 id6rdl, felduljuk a foldek és kertek életét, kart
okozunk az embereknek, nem vagyunk-e igy még a madaraknal és dllatoknal
is kartékonyabbak? Mindennek, amit egy szamurdj csindl, még ha szérako-
zasrdl van is sz0, értelme van — ha ezzel nem vagyunk tisztdban, csak bajt

okozunk.

8 Lunyu 8:7.
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Adni és kapni (Yoju £3~5

A dolgok adomdnyozdsdnak és atvételének szigordan betartandd szabdlyai
vannak a szamurdj szdmadra, Osszefiiggésben az alapelvekkel, amelyek ur és
vazallus viszonyét hatdrozzdk meg és az udvariassdggal, amelynek a barati
kapcsolatokban kell érvényesiilnie.

A hadtudoményban van egy mondas: ,,Ha nincs pénz, a katondk nem jon-
nek. Ha nincs jutalom, a katondak nem harcolnak.”” Azt is mondjék: ,,Az erds
szagu csalira kapnak a halak, nagy jutalomra nem félik a halalt a katonak.”*
Mas helyen ez 4ll: ,,A hal rdkap a csalira és a horogra felakad, az ember réa-
kap a fizetésre és urat szolgélja. Fizetéssel embereket fogni, 6si idok 6ta igy
megy ez.”*' Ha nincs mit adni, a katondk nem jonnek az urhoz csatlakozni, s
akkor egyediil marad. Ha tul sokat ad, kiapadnak a pénziigyi forrdsai, s akkor
madr nem jut fizetésre sem, katonai felszerelésre sem. Ezért mindig gondosan
mérlegelni kell a kiaddsokat és a bevételeket, s azok mértékét végiggondolva
megfeleléen kolteni, ez is a szamurdj tudomdnyéhoz tartozik. (Mindig ki kell
szdmolnunk a bevételeinket, korlatok kozott tartanunk a kiaddsokat, ponto-
san tudni, mikor és mennyit kell kolteniink, sohasem esve a tilzds hibdja-
ba! A Lunyuben ez all: ,,Adni szlikmarkdan kell, ez a hivatalnok dolga®2.
A kiaddsok és bevételek mértékét nem lehet pontosan tudni, ezért nem sza-
bad sem til fosvénynek, sem til koltekezonek lenni.)

Ha az adoményozas nem az Ut elvein alapul, igazi szamurdjok nem fog-
nak csatlakozni. A hagyomany ugy tartja, ,,igazi katondkat nem lehet meg-

vasdrolni”®?

. Ha ugy 10kjiik oda az ételt, még a koldus sem fogja elfogad-
ni, hat nem kell-e erre nagyon is odafigyelni? A dolgok atvételének is van
moédja, vannak szabdlyai, mindent ugy kell dtvenniink, hogy nem vessziik

figyelembe annak értékét. (A birodalom nagyon értékes dolog. Amikor azt

7 San liie 1:20.
80 San liie 1:21.
81 Liu tao 1:1.2.
8 Lunyu 20:2.
8 San liie 2:6.
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Yao Shunnak adta, majd pedig Shun Yunek engedte at, az vajon Ggy tortént,
hogy csak ugy odalokte neki, mint valami aprésagot? Az emberek ritkdn
kapnak ilyen [értékes] dolgot. Menciusz mondta: ,,Ha egy ember ki tudja
teljesiteni az ellenérzését azzal szemben, ha ugy szdlitjdk, hogy te, min-
den dologban igazsdgosan fog eljarni”’. Zhu mester ehhez azt tette hozza:
,»A te megszolitds az illet6t megalazo kifejezés” 3*) Amennyiben az nem felel
meg az igazsigossag és az Ut elveinek, legyen bar ezerszeres fizetésrol vagy
az egész birodalomrdl szdl, nem szabad elfogadnunk!

Az urukat szolgél6 szamurdjok koziil azok, akik a jarand6sagukon feliil
még pénzt remélnek, megvetésre mélték, miért jarna nekik tobb, mint ami
a sajat helyzetiiknek megfelel6 6sszeg, s mire kell nekik, taldn szérakozés-
ra? Shi mester mondta: ,,Ha egy kis ember egyszer csak szdz aranyhoz jut,
az nem teszi gazdaggd, de mindenképpen szerencsétlenséget hoz rd. Mi en-
nek az oka? A pénz, amit kapott, annyira kevés, hogy igazdbdl csak szo-
rakozésra jo, nagyon szlikos az, amire fel lehetne hasznalni. Igy ha valaki
szdz aranyhoz jut, az d6zsolésbe viszi 6t, a fontos dolgokat el fogja veszi-
teni, s bar ugy latszik, hogy nyert valamit, igazabol vesziteni fog vele.”®
A szoérakozdsra hasznalt pénz, mivel szérakozdsra megy el, nem gazdagitja
a csaladot.) De ha valaki zsugorin gy{ijtogeti a pénzét, amig rengeteg nem
lesz neki, annak mi az értelme, a hdzat akarja disziteni vele? Mindkett6
az ésszerliség elvesztése, ezért kell a szamurdjnak nagyon odafigyelnie, ha
ad vagy kap dolgokat. Azt is mondjak, hogy a pénz kapzsi gytijtogetésénél
még az is jobb, ha a szamur4j inkdbb odaadja azt valakinek.

8 Mengzi 14:31 és Zhu Xi ehhez a szakaszhoz irt kommentarja.
8 Su Shi #xEk (1037-1101) Song-kori kolts és politikus. Az idézet Shi xie lun = @‘ﬁ:ﬁ cimii
miivébdl vald.
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Az utédok nevelése (Shison kyokai = 3 ?"FT*?)

A gyermekeink és unokdink irdnti kegyesség és szeretet a természet, vagyis
az Eg Utja rendelése, ami a vérségi kapcsolat és a fennmaradds miatt van.
Az emberi erkolcs ebben mindennél jobban megmutatkozik. Am ha mi mér
nem vagyunk, de az utédunk felel6tlen, az sajit pusztuldsdhoz és a csalad
kihaldsdhoz vezet — barmennyire is szeretjiik 6t hét, a szigori oktatds nem
hanyagolhat6 el! Amikor a szamurdj mélté onmagahoz, akkor hésiesség jel-
lemzi. De ha nem képes ezt a szeretd bolcsességgel 6tvozve valddi hosi-
ességgé tenni, s megfeleléen nevelni, akkor nem nevezhetjiik eltokélt sza-
murajnak, jéindulatd embernek. (Menciusz mondta: ,,Gazdagsag és hatalom
nem vonzza magahoz, szegénység és alacsony sor nem keseriti el, tekintély
és er6szak nem hajlitja meg — ezt nevezziik dgy, hogy mélté 6nmagahoz!”%)

Amikor az ember még kisgyermek, akkor tulajdonsigai éppen olyanok,
ahogy azokat a természett6l kapta,*” nem ismeri még sajat tudatat, és nem
is ura annak. Ahogy telnek a tanuldssal t6ltdtt napok és hénapok, ugy lesz
csak képes kiilonbséget tenni j6 és rossz kozott, ezt mindig szem elott kell
tartanunk. Zhang Hengqu® mondta: ,,A mai apak €s anyak azzal érik el, hogy
a gyerekeik engedelmeskedjenek nekik, hogy elkényeztetik ket, hagyjdk,
hogy lustdk legyenek és eltorjenek dolgokat. Aki azonban igy n6 fel, abbol
gazember lesz.” Azt a gyereket, akit szeretnek, de nem tanitjdk, elrontott
gyermeknek mondjik. A szamurdj fegyelmezve oktatja gyermekeit és uno-
kait, hogy a tudasuk helyes, természetiik hésies, hozzdallasuk a dolgokhoz
megbizhat6 legyen. (A Quliben olvasni: ,,Egy kisfii sohasem ldthat csaldst.
Egy fidgyermek nem viselhet sz6rmekabatot vagy szoknyat.”)

Ennek érdekében, amikor tanitjuk, rdvezetjiik, hogyan tegyen kiilonbséget
jO és rossz kozott, a rosszat biintetjiik, a jot timogatjuk, a batorsagat fejleszt-

jik, de ezt nem félelemmel vagy fenyegetéssel érjiik el. Kicsiny dolgokrél

8 Mengzi 6:7.

87 Utalds a Song-kori konfucianizmus ,,személyes ki-minGség”, kishitsu 5 FT elvére, amely
a természettSl (fenzen - JR) kapott egyedisége minden embernek.

88 Zhang Zai 3=#4 (1020-1077) konfucidnus filozéfus az Eszaki Song-korbdl.

9 Liji 1:21.
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van sz0, nem engedjiik csalni, jatszani {jat és nyilat, bambuszbdl késziilt lo-
vat adunk neki, és megtanitjuk azok etikettjére is, gy tanitjuk besz€lni, hogy
az szamurdjhoz méltd, udvarias legyen. Batoritjuk a helyes szellemiséget,
visszaszoritjuk a hevességet és az 6nzést, mindezt megfeleld olvasnivaldk-
kal is tanitjuk. (A Lunyuben ez all: ,,Szeretni a jéindulatot, de nem szeretni
a tanuldst, ostobasidghoz vezet. Szeretni a tuddst, de nem szeretni a tanulést,
szEtszortsdghoz vezet. Szeretni az §szinteséget, de nem szeretni a tanuldst,
gyllolkodéshez vezet. Szeretni az egyenességet, de nem szeretni a tanulést,
gorombasdghoz vezet. Szeretni a bitorsdgot, de nem szeretni a tanuldst, en-
gedetlenséghez vezet. Szeretni a hatarozottsdgot, de nem szeretni a tanulast,
bolond viselkedéshez vezet” . A gyerekeket fel kell késziteniink arra, hogy
kiteljesitsék a szellemiiket — ehhez el6szor is tanulniuk kell, meg kell jegyez-
nitik a régi bolcsek kiilonbozé mondasait. Ez az 6si mddszer.)

Azonban abba a hibdba esni, hogy konyv nélkiil betanulunk dolgokat,
recitaljuk a szovegeket, versekkel és mondatokkal jatszédunk, mind az el-
felejtése annak, hogy japdnok vagyunk, akiknek nem kellene csak a ki-
nai mintdkat masolni! (Az eskiivg, a feln6tté avatds szertartasa, a temetés,
az 0sok tiszteletére végzett szertartdsok, a ruhdzat, a nyelv — mind a kinai
szokdsokat utdnozza. Hat nem szégyenletes dolog ez?) Ming Dao’! mond-
ta: ,,Ha valaki szazfélével foglalkozik, elvesziti a céltudatossagét. Ha valaki
minden konyvet kedvel, elhal benne a céltudatossag”.

Az emberek sziiletéskor kapott természete kiilonbozik, ennek minden
szempontjat mérlegelve kell ket tanitani is. Amikor mdr jol érti a beszédet,
tandrt kell valasztani neki, a bardtait megvélogatni, mindent Ggy, hogy a ter-
mészete ne romolhasson el. (Kangjie Shao mester” Jiezi xun cim{ irasaban
azt mondta: ,,A kivdlé emberek tanulds nélkiil is jok lesznek. A kozépsze-
ri embereknek elébb tanulniuk kell, utdna jok lesznek. A legalacsonyabb

szintli emberek, ha tanulnak is, nem lesznek jok. De miért ne akarna valaki,

®  Lunyu 17:8. A szakasz a ,,hat sz6 és hat veszély” (rokugen-rokuhei + F;, -+ i) tanitdsardl
szol.

' Cheng Hao A5l (1032-1085).

2 Shao Yong #igt: (1011-1077) Song-kori filozofus, csillagdsz.
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aki tanulds nélkiil is j6, bolcs lenni? Miért ne akarna valaki, aki tanuldssal jo
lesz, nagytuddsu lenni? Miért ne akarna valaki, aki ha tanul is, nem lesz jo,
nem lenni ostoba?”)

Amikor egy tanitvany a tandrdval besz€l, a legnagyobb tisztelettel kell
ezt tennie. Nem szabad a konyveit, amelyek a harcrdl, a hadi tudomanyrél
sz6lnak, olyan helyen hagynia, ahol azok bekoszolddhatnak, s minden alka-
lommal, mielétt kinyitja 6ket, meg kell mosnia a kezét, és ki kell oblitenie
a szdjat. Tandrat ugy kell tisztelnie, mintha apja vagy batyja lenne. (Apa
és baty a természet rendje szerint vannak [fol6ttiink]. A tandr vezet min-
ket, hogy eljussunk az Ut értelméhez, viligosan megismerjiik az 6t erényt,
irdntunk valé jéindulata és szeretete igen mély, el lehet errél feledkezni?
A szamurdj, aki a harc dolgait és a harcrdl sz616 konyveket nem becsiili meg,
nem igazi szamuraj!)

A lanygyermekek nevelésére is nagyon oda kell figyelni. Ennek szdmos
moddszere van, dm a gyengeség a legnagyobb hiba! Ok szamurdjok feleségei
lesznek, az uruk pedig, ha eltdvozik a szolgélatat teljesiteni, nem tudhatja,
mi folyik a hdzaban, ezért ilyenkor férje helyett neki kell a haz iigyeit ira-
nyitania. Lehet ezt ugy, ha gyongének nevelték? A férfi nem szdl bele a haz
tigyeibe, a nd nem szdl bele a hazon kiviili iigyekbe, ahogy amikor a hazu-
kat kialakitjak, szintén kiilonbséget tesznek belsd és kiilsé [részek] kozott
(a Neizeben ez all: ,,A szertartdsok helyes szemlélete a férj és feleség dolga-
ival kezdédik. Amikor hazukat és szobdikat elkészitik, kiilonbséget tesznek
belsd és kiilss kozott™?).

A férfi és n6i ruhdkat nem széritja ugyanazon szarité (ika A% tetején,
a maga ruhdit sohasem akasztja a férje ruhdja mellé, mindig engedelmes-
kedik az any6sdnak. (Ez mind a bels6 dolgokrdl sz6l. A hajlitottat inek £
mondjuk, az egyeneset kdnak ]l mondjuk, ruhaszarit6rél van sz6.) A Han- és
a Tang-korokban is voltak olyan n6k, akik az igazsag védelmében haltak
meg. (A Kivdlé nék kronikdjdban® és a Kis tanitds ,,Erényes cselekedetek”

% Liji 12:57.
% Lieniizhuan 7j[|¥ {f, Liu Xiang %] [F[J altal a Han-korban 6sszedllitott, 125 kiemelkedd
asszony torténetét tartalmazé munka.
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fejezetében® is vannak ilyenek, ezek a Han- és Tang-, illetve az el6tte levé
korok szokdsait mutatjadk.) A mi orszdgunk kival6 szamurdjainak a feleségei
nem ingadoznak, akdr j6, akdr rossz dolgok torténnek, nem véltozik a szel-
lemiik, legyen sz6 életrdl vagy halalrdl. Volt, amelyik megélte az ellenséget,
volt, amelyik az ellenség kezét6l halt meg — ilyen jellem, ilyen erény lehet-
séges volna, ha gyengének nevelik 6ket? Azonban a nékben a yin természet
az er0sebb, a testiik gyenge, a szellemiik engedelmes, ezek természettdl ka-
pott tulajdonsdgaik, ezért van az, hogy gyengeként és engedelmesként kell
hasznosnak lenniiik. (Gyenge azt jelenti, hogy szelid, gyongéd. Engedelmes
azt jelenti, hogy igazodik masokhoz, nem harcol, nem irigykedik, nem diiho-
dik fel és nem mohd. Erre utal az, hogy a gyengének és engedelmesnek is van
haszna. Konfuciusz azt mondta, hogy a ndk aldvetik magukat a férfiaknak,
ezért van az, hogy ritkdn irdnyitanak .’®) Néha azonban hatdrozottan irdnyita-
ni is kell tudniuk. (Ez azt jelenti, hogy hatdrozottan kell tudniuk dontéseket
hozni — ha valaki gyenge, szégyell6s, az erre nem képes.) Szérakozasukban
és beszédiikben semmiképpen nem lehetnek kacérak! Oktatasuknak arra kell
irdnyulnia, hogy megismerjék a helyes utat, értsék, mit jelent szamurdjnak
lenni, vilagosan lassdk, mi a hazastarsi kapcsolat és az erkodlcs. (Wang Ji
ezt jelentette a csaszarnak: ,,Az asszonyok az emberi erkolcs legerésebbjei”.
Zhu mester pedig azt mondta, hogy mivel van hdzastarsi kapcsolat, azért lesz
késébb apa-gyermek kapcsolat.)

Mesteriink egyszer azt mondta, a mai korban a lanyok tanitdsa olyan nép-
szer(i konyvekkel torténik, mint a Genji vagy az Ise monogatari, €z nagyon
szomoru! Ezek a konyvek tele vannak kacérsdggal, s csak a szérakozdst szol-
galjak, legfobb erény benniik a csabitds, arrdl szélnak, hogy idegen férfi-
ak jarnak a n6khoz. Tele vannak érzelemmel, érzelgés a megfogalmazasuk,
ezért adjak Oket a lanyoknak. Csoda hat, hogy ilyen konyveket olvasva ma
annyi a szabdlyokat megszegd asszony? Akik javitgattik ezeket a szovege-
ket, azok is mind n6k voltak. Nem szabadna ezeket megkedveltetni [a 14-
nyokkal].

% Shanxing 3 7, a Zhu Xi dltal irt md 6. fejezete.
% Az idézet valéjaban Zhu XitSl szarmazik (Kis tanitds, Ming lun P¥| [ﬁ 67).
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