HAMAR IMRE

HUAYAN ONTOLOGIAI ALAPVETES:
A TiZ TITOKZATOS KAPU ELMELETE

Tokei Ferenc korszakalkoto miive a sinologia teriiletén az Okori kinai filozdfia
ciml haromkotetes szoveggylijtemény, amely a korai kinai filozofia legjelentd-
sebb miiveibe enged bepillantast.! Mind a mai napig magyarul ez a legteljesebb
valogatas a kinai filozofia gazdag tarhazabol. Tokei Ferenc szerette volna ezt ki-
egésziteni egy kozépkori kotettel, amely bemutatta volna a kinai filozofia fejlo-
dését a Han-kor utan. A teljes mli nem késziilt el, a kinai buddhista filozofiarol
azonban kiadott egy rovid kotetet Kinai buddhista filozdfia cimmel.> Amikor a
kotettel foglalkozott, a Kinai Tanszéken dolgoztam mar aspiransként, igy felkért
engem is, hogy a forditasait 0sszevessem az eredeti szovegekkel. A kandidatu-
si értekezésem témaja a kinai buddhizmus egyik kivalo szerzetesének, a huayan
iskola negyedik patriark4janak, Chengguannak ¥ #{ (738-839) az életrajza és
filozofiaja volt, igy 6rommel vallaltam a munkat.?

A kotetben helyet kapott egy mil, amely szorosan kapcsoldodott kutatasi té-
méamhoz. Ez a Tanulmdny az Aranyoroszlanrdl (Jin shizi zhang 4:fifi1- ),
amelynek szerz8je Fazang 72:jif (643-712), a huayan iskola harmadik patriar-
kaja, aki nem talalkozott ugyan Chengguannal, hiszen mar Chengguan sziileté-
se el6étt meghalt, a buddhista hagyomany mégis szoros szellemi kapcsolatot al-
lapit meg a két szerzetes kozott. Chengguan egyrészt folytatta Fazang munkas-
sagat, masrészt a chan buddhizmus és a hagyomanyos kinai filoz6fia hatasara
Uj tavlatokat nyitott. A Tanulmany az Aranyoroszlanrol cimi mi a hagyomany
szerint akkor keletkezett, amikor Fazang a csaszari palotaban talalhato arany-
oroszlan példajan magyarazta el a huayan filozofia bonyolult, nehezen érthetd
téziseit.* Ezek koziil az egyik a tiz titokzatos kapu, amely a huayan filozofidban
arra vilagit ra, hogy az univerzumban minden mindennel dsszefiigg. Tokei Fe-
renc igy forditja ezt a szakaszt:

! Lasd Tokei: 1962.

2 Lasd Tékei: 1993.

3 Doktori értekezésem a Kinai buddhizmus a kézépkorban — Cs’eng-kuan élete és filozdfid-
ja cimmel jelent meg a Tokei Ferenc altal szerkesztett ,, Torténelem és kultura” sorozatban. Lasd
Hamar 1998.

4 Chen Jinhua alaposan megvizsgalta azokat a forrasokat, amelyek azt allitjak, hogy az
Aranyoroszlan Fazang Wu csaszarndnek tartott eléadasa, és arra a kdvetkeztetésre jutott, hogy ez
valoszintileg nem igaz, de az nem zarhat6 ki, hogy Fazang a csaszarndnek irta ezt a miivet. Chen
2007: 196-197.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2010/2: 81-103.
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, A TiZ TITOKZATOS [KAPU] KEZBENTARTASA

1. Az arany és az oroszlan egy idében allanak, tokéletességben kiteljese-
detten: ezt nevezziik az egy idoben valo kiteljesedés és kolcsonds megfe-
lelés kapujanak.

2. Ha az oroszlan szeme tokéletesen befogadja az oroszlant, akkor az
egész (oroszlan) tisztan a szem; ha a fiile teljesen befogadja az oroszlant,
akkor az egész tisztan a fiil. Ha az 0sszes érzékszerv egy idében befogad-
ja egymast és valamennyi kiteljesedett, akkor minden egyes 0sszekeve-
redik és minden egyes (mégis) tiszta marad, s igy tokéletes tarhazat al-
kotnak. Ennek a neve: minden tarhazak tisztan keveredése teljes erényé-
nek kapuja.

3. Az arany és az oroszlan egymasba olvadva allanak fel, az egy [= az
arany| és a sok [= az oroszlan] nem gatoljak egymast; ebben (a helyzet-
ben) az alapelv [= az egy] és a tények [= a sok] mind-mind kiilonb6zok,
de az egy is meg a sok is, mind megmarad a magatdl valo helyén. Ezt ne-
vezziik az egy és a sok egymasba-olvadasa és nem-azonossaga kapujanak.
4. Minthogy az oroszlan minden érzékszerve és minden egyes szOrszala
az arany révén teljesen magaba fogadja az oroszlant, az egyesek ugy at-
hatjak az egészet, hogy az oroszlan szeme, az a szem azonos a fiilével, a
fiile azonos az orraval, az orra azonos a nyelvével, a nyelve azonos a tes-
tével. Maguktol és nyugodtan allanak, nem korlatozzak és nem akada-
lyozzak egymast. Ezt nevezziik a dharmak kdlcsonds azonossaga és ma-
gatdl nyugodtsaga kapujanak.

5. Ha az oroszlanra (mint oroszlanra) néziink, akkor az csak oroszlan és
nem arany, s ez azt jelenti, hogy az oroszlan megnyilvanul, mig az arany
rejtve marad. Ha az aranyra (mint aranyra) néziink, akkor az csak arany
és nem oroszlan, ami nem mas, mint hogy az arany megnyilvanul, mig az
oroszlan rejtve marad. Ha mindkettdre néziink, akkor mind a kettd rejtett
¢és mind a ketté megnyilvanul. Ha rejtve maradnak, akkor titokzatosak, de
ha megnyilvanulnak, akkor vilagosak. Ezt nevezziik a titkos, a rejtett és a
megnyilvanulo tokéletesedése kapujanak.

6. Az arany és az oroszlan: lehetnek rejtettek és megnyilvanulok, lehet-
nek egy €s lehetnek sok, hatarozottan tisztak és hatarozottan dsszekevere-
dettek, erével birdk vagy erétlenek, lehetnek az ,,ez” és lehetnek az ,,az”.
A legfontosabb és a tarsa egymast ragyogja be; az alapelv és a tények
egylitt jelennek meg, s valamennyien Osszeférnek egymassal, nem aka-
dalyozzak egymas nyugodt megallasat, és igy a kicsiny és paranyi teljes-
sé lesz. Ezt nevezziik a kicsiny és paranyi kolcsonds dsszeférése és nyu-
godt megallasa kapujanak.

7.Az oroszlan a szemében, a fiilében, végtagjaiban és iziileteiben, s egyen-
ként minden sz6rszalaban is, mindeniitt ott van az aranyoroszlan; minden
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egyes szOrszalban oroszlan lakozik, amely egy iddben ¢és hirtelen hatolt be
az egyes szorszalakba. Minden egyes szérszalban végtelen szamu orosz-
lan van, s raadasul minden egyes szo6rszal, hordozvan ezeket a végtelen
szami oroszlanokat, visszatérve behatol az egyes szOrszalba. Igy az is-
métlések ismétlése nem meriil ki, akarcsak az Egi Csaszar [= Indra] halo-
jénak dragakdvei. Ezt nevezziik Indra halo-birodalma kapujanak.

8. Az oroszlanrol azért beszéliink, hogy megmutassuk vele a tudatlansag
(értelmét), arany lényegérdl pedig azért, hogy vilagossa tegyiik az igazi
természetet; az alapelvet és tényeket pedig egylitt targyaljuk, 6sszehason-
litva az dlaja [= tarhaz-] tudattal, hogy megsziilessék a helyes értelmezés.
Ezt nevezziik a dharmak tényekre tdmaszkoddé magyarazata és a megér-
tés létrehozasa kapujanak.

9. Az oroszlan egy okokbol Iétezé dharma, mely minden pillanatban 1ét-
rejon és elpusztul. A legkisebb pillanat /ksana] harom szakaszra oszlik,
amelyek a mult, a jelen és a jovo, s ennek a harom szakasznak is mind-
nek megvan a multja, jelene és jovoje; igy végiil haromszor harom egység
létezik, amelyek kilenc korszakot alkotnak, s ezek egyiittvéve alkotjak a
Tan kapujat. Kilenc korszak van ugyan, és mind el van valasztva a tobbi-
tol, (mégis,) [évén hogy egymasbol mint okbdl alltak fel, 6sszeolvadnak
¢és athatjak egymast, nincs koztiik akadalyoztatas, s egyiitt alkotnak egy
pillanatot. Ezt nevezziik a tiz korszak [= kilenc ¢€s a kilenc egyiitt] elva-
lasztott dharmai kiilonb6z6 alakulasa kapujanak.

10. Az arany ¢€s az oroszlan lehet rejtett €s lehet megnyilvanulo, lehet egy
és lehet sok, egyiknek sincs magatol vald természete, az elmét kovetve
megfordulnak és atalakulnak. Akar a tényekrdl van szo, akar az alapelv-
r6l, megvan, ami alakitsa s megvan, ami felallitsa 6ket. Ezt nevezziik az
egyediili elme megfordulasa és atalakulasa (révén valo) jo kiteljesedés
kapujanak.”

Ebben a cikkben arra vallalkozom, hogy bemutatom, a fentiekben &sszefoglalt
tiz titokzatos kapu tanitasa hogyan jott 1étre a huayan iskolaban, és a huayan
iskola patridrkainak keze milyen nyomot hagyott rajta. Fontos tisztdban lenni
azzal, hogy egy buddhista iskola tanitdsai nem valtak dogmava, a kiils6 kihi-
vasoknak megfelelve folyamatos fejlédésen, atalakulason mentek keresztiil.
A huayan iskola els6 patriarkaja, Du Shun 1/ (557-640) csak néhéany uj fogal-
mat vetett fel, amelyeket a méasodik patriarka, Zhiyan % {i# (602-668) a kora-
ban meghataroz6 jogacsara és tathagatagarbha tanitasok alapjan, sajat intuicio-
jat kovetve el6szor fogalmazta meg a sajatos huayan tanokat, koztiik a tiz titok-
zatos kaput is.° Fazang, a harmadik pétriarka — birva Vu icsaszarné (624-705)

5 Lasd Tékei 1993: 97-99.
¢ Zhiyan életérol és tanitasairol a legatfogobb munka Robert Gimello doktori értekezése.
Lasd Gimello 1976.
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tamogatasat — batran rendszerbe foglalta ezeket a tanokat, hiszen a buddhiz-
mus ideologiat szolgaltatott a konfucianus értékrendszerrel Osszeegyeztethe-
tetlen n6i uralom szamara.” A Tang-dinasztia restauralasa utan azonban ismét
teret nyert a konfucianizmus ¢és a hagyomanyos kinai értékrendszer, igy a kdvet-
kezd patriarkak, Chengguan és Zongmi 5% (708-841) ezeket nem hagyhat-
tak figyelmen kiviil: huayan filozoéfiajukban helyet kellett szoritaniuk a kinai
filozofiaknak.® Ebben a korban mar a chan buddhizmus is jelentés befolyassal
birt a tarsadalomra, nemcsak az iskolazatlan tomegek szdmara volt vonzo az
irast, filozofalast elutasito, s helyette a meditaciot hangstlyozo iskola, hanem
a mivelt, elit rétegek korében is egyre nagyobb teret nyert. Nem csoda, hogy
Chengguan komolyan foglalkozott a chan tanitasokkal, Zongmit pedig mar az
egyik chan iskola patriarkajaként is elismerték.

A Tanulmany az Aranyoroszlanrol cimii miiben kifejtett tiz titokzatos ka-
pu nem a legrégebbi formaja ennek a tanitasnak; el6szor Zhiyan fogalmazta ezt
meg a Huayan egy-kocsi tiz titokzatos kapuja (Huayan yisheng shixuan men
Ji—3 1% ") cimli miivében.” Az egy-kocsi a huayan tanitdsra utal, amely
tulmutat mind a kis-kocsin (hinajana), mind a nagy-kocsin (mahajana), mivel
valamennyi tanitast magaban foglalja. Fontos tisztazni, hogy a tiz titokzatos ka-
pu milyen kontextusban meriil fel a huayan mesterek irasaiban, mert ez megmu-
tathatja, mennyiben térnek el magyarazataik, s hogy milyen jelentéssel ruhaz-
zak fel ezt a tanitast.

Zhiyan azzal kezdi értekezését, hogy az Avatamszaka-szutra kdzponti témaja
a dharma-dhétu fiiggé keletkezés (fajie yuangi 15 #5I2), amely azt a folyama-
tot mutatja be, ahogy a bodhiszattva a buddhista gyakorlatok segitségével eljut
a teljes megvilagosodasig.'® A huayan egzegétak ezt a folyamatot két szakaszra
bontjak: a gyakorlasra, amely a buddhasag oka, és a megvilagosodasra, amely
a gyakorlds eredménye. Az elobbit Szamantabhadra szimbolizalja, mig az utob-
bit Vajrocsana. A két mitikus bodhiszattvahoz tarsul még Mandzsusri, aki a bol-
csességet képviseli, s igy alkotjak a huayan harom szentjét (huayan sansheng
i i = 52).1

Zhiyan értekezésében a kdvetkezd tiz titokzatos kaput'? sorolja fel:

7 Abuddhistak ,ratalaltak” a Fehér felhd szutrdra, amely megjovendoli egy n6i uralkodod meg-
sziiletését. Ez a szlitra szolgalt Wu csaszarné uralkodasanak ideologiai tamaszaul. Lasd Forte 2005.

8 Akinai filozéfia Chengguanra gyakorolt hatasarol 1asd Hamar 1999. A kinai filozoéfia adop-

° A mii angol forditasat lasd Cleary 1983: 125-146.

10" A dharma-dhatu fiigg6 keletkezés a fiiggden keletkezés buddhista elméletének specialis ki-
nai értelmezése. Lasd Lai 1977.

" Err6l a harmassagrol irta Chengguan egyik mivét. Lasd Gimello 1996.

12 Tobb helyen Tékei Ferenctdl eltéréen forditottam az egyes kapuk elnevezését, a kés§bbi-
ekben ezeket fogom hasznalni.
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1. egy idében valo kiteljesedés €s kolcsonos megfelelés (tongshi juzu
xiangying [FIRF L AH JE),

2. Indra halo-birodalma (Yintuoluo wang jingjie X[ 2§ 48355 5L ['),

3. alatens rejtdzés €s megjelenés egyiitt teljestilése (mimi yinxian jucheng
M BEEE ),

4. a paranyi magaba foglalja és elrendezi a nagyokat (weixi xiangrong
anlif{ AN A 7% 22 3T),

5. a tiz korszak elvalasztott dharmai kiilonbozden jonnek létre (shishi
gefa yicheng | HEHI% L 1),

6. minden jelenség tulajdonsagait tekintve egyarant tiszta és kevert
(zhuzang chunza jude men &k 4l L AE ),

7. egy ¢€s a sok egymasba-olvadasa €s nem-azonossaga (viduo xiangrong

bu tong —Z A AN,

8. a dharmak kolcsonds azonossaga és szabadsiga (zhufa xiangji zizai 74

ZAE B AE),

9. a csak-tudat manifeszticioja révén keletkeznek a dharmak (weixin
huizhuan shancheng ME/.CoIEHESE BY,),

10. a dharmék bemutatasa a jelenségek alapjan és a megértés létrehozasa
(tuoshi xianfa shengjie FLEFETEAf#).

Mielétt ratérne a kapuk egyenkénti részletes ismertetésére, felsorol tiz part,

amelyeket a tiz titokzatos kapu mindegyike kiilon-kiilon tartalmaz:

. tanitas és tantétel (jiao yi#(3%),

.elv és jelenség (i shi L 5),

. megértés és gyakorlas (jie xing f#17T),

. ok és eredmény (yin guo K R),

. ember és dharma (ren fa \ik),

. elrendezés és szintek (fengi jingwei 53 75355 457),

. a dharma-tudas és mester-tanitvany (fazhi shidii & fili56),

8. meghatarozo ¢s kiegészitd, valamint objektiv és szubjektiv kdrnyezet
(zhuban yizheng F MK IE),

9. visszafele és sorrendben haladas, illetve Iényeg és miikddés (nishun
tiyong WEHEH),

10. alkalmazkodas a 1ények képességeihez, kivansagaihoz és természe-
tiikhoz (suisheng genyu xing Fig "EARAME).

~N N DN B W~

Zhiyan csak nagyon roviden definialja ezeket a fogalmakat, s nem deriil ki, hogy
miért éppen ezeket valasztotta ki. Erdemes azonban felfigyelni arra, hogy nem
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altalaban a vilag jelenségeibdl hoz példakat, hanem a buddhista gyakorlassal
kapcsolatba hozhato kiilonboz6 aspektusokat emlit. Fazang mar ugy tekinti ezt a
tiz part, mint a dharmak, jelenségek képviseldit, s igy kétségteleniil az ontologi-
ai értelmezéseknek ad teret.!* Zhiyannél azonban ugy tiinik, ez még jobban ko-
t0dott az Avatamszaka-szutraban keresztiil-kasul taglalt bodhiszattva gyakorla-
tokhoz, s az ennek eredményeképpen megvalositott buddhasag allapotahoz, igy
nala inkabb a szoteriologiai jelentés domborodik ki.

A tanitds a buddhizmus egy-egy nagyobb iranyzatat vagy iskolajat jelen-
ti, mint példaul hinajana vagy mahdajana, a tantétel pedig az egyes iskolak kii-
l6nféle doktrinait. Zhiyan hangstulyozza, ha valaki megérti az abszolut igazsa-
got, azaz megvilagosodik, akkor elfeledkezik a tanitasok kiilonb6zdségérdl (de-
li er wangjiao 1331 5 20), mivel a végsé cél elérése utan eltiinnek a buddhis-
ta iskolak kozti kiilonbségek. A buddhista iskolak kiilonbdz6 jelenségek, dolgok
kapcsan kiilonbozo elveket fogalmaznak meg. Hangstlyozza, hogy a huayan is-
kola sajatossaga: a jelenség ¢és a jelenség alapjan megfogalmazott elv azonos.
A huayan iskola els6 patriarkdja, Du Shun forradalmi ujitasként a mahajana
buddhizmus alapelvét, az iirességet az elvvel azonosnak fogta fel. Ennek kdvet-
keztében a pradnyaparamita szatrakban feltiing ,,forma azonos az iirességgel”
(seji kong t5, R 7r¥) tantételt Gj kontextusba helyezve, a ,,jelenség azonos az elv-
vel” (shi ji li ZFRPEE) tantételt fogalmazta meg.'* Ez a paradigmavaltas hatést
gyakorolt a huayan iskola és a kelet-azsiai buddhizmus fejlédésére. A harma-
dik par a megértés és gyakorlas szoros kapcsolatara hivja fel a figyelmet. Gya-
korlas nélkiil a megértés olyan, mintha valakinek a nevét mondanank, anélkiil
hogy ismernénk 6t. A huayan iskola a megértés €s gyakorlas azonossagat vall-
ja. Ez olyan, mintha valakinek latnank az arcat, igy nevének megmondasa nél-
kiil is személyesen ismerhetjiik. A harmadik parban emlitett gyakorlas a negye-
dik parban szerepld ok, mig a buddhasag elérése, a megvilagosodas a gyakorlas
eredménye. A személy és dharma azonossagara példa, ahogy Mandzsusri a bol-
csességet, Szamantabhadra pedig a gyakorlast testesiti meg.

A hatodik par arra vilagit ra, hogy a buddhista gyakorlas soran elért szintek
kozott szoros kapcsolat all fenn: egy alacsonyabb szint mar magaban foglalja a
magasabb szintek megvaldsitdsanak lehetéségét, mig egy magasabb szint is tar-
talmazza a korabbi szintek eredményeit. A tiz titokzatos kapu kifejtésekor utal
majd az Avatamszaka-szutra hires tanitasara, amely szerint a bodhiszattva mar
amegvilagosodas szandékanak megfogalmazasakor, a bodhiszattva dsvény elso
szintjén megvilagosodik."> Ugyanakkor a szintek mégis kiilonboznek, mert el-
lenkez6 esetben nem lenne értelme a vallasi gyakorlatnak. A hetedik par a mes-
ter és tanitvany kapcsolatat irja le: a mester kibontakoztatta dharma-tudasat, az-

13 Lasd Liu 1979.

4 Du Shun A dharma-dhatu szemlélete (Fajie guanmen 555 ") cimii miivében elemzi
ezeket a fogalmakat. A mii kivalo angol forditasat 1asd Gimello 1976: 457-510.

'S A nyolcvantekercses forditasban ez a 17. fejezetben talalhato. Lasd Hamar 2002: 47.
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az a buddhista elméletben és gyakorlatban jartassagot szerzett, a tanitvany pe-
dig 1épésrdl Iépésre halad a dharma elsajatitasaban. A huayan szemlélet sze-
rint a dolgok koziil ki lehet valasztani egyet, amelynek szempontjabol a tob-
bit szemlélni lehet. Ezt nevezi meghatarozonak (zhu =), mig a tobbit kiegé-
szitének (ban f1:). A buddhizmus szerint az Gjjasziiletésnek a szubjektiv eleme
(zheng 1I), hogy milyen lényként sziiletik valaki 0jja, mig az objektiv eleme (yi
#¢), hogy milyen kornyezetben. igy példaul ha valaki emberként sziiletik meg,
az a szubjektiv elem, mig az, hogy milyen orszagban, milyen csaladban stb., az
objektiv elem. A meghatarozo és kiegészit6 viszonyaban, az tjjasziiletés szub-
jektiv eleme a meghataroz6, mig az objektiv elem a kiegészitd. A kilencedik pa-
rost — ,,visszafele és sorrendben haladas, illetve 1ényeg és miikodés” — rendkiviil
tomoren ugy definialja Zhiyan, hogy ez a keletkezést és szétesést (chenghuai i
1) jelenti. Ez feltehetSen arra utal, hogy a bodhiszattva a vallasi gyakorlataival
szintrdl szintre elérehalad, de idonként eléfordulhat, hogy visszaesik egy korab-
bi szintre. A tizedik par a mahajana buddhizmus updja elméletére utal. Buddha
mindig az €l6lények képességeihez, kivansagaihoz igazodva tanitotta tanitva-
nyait, ezért olyan sokszintiek a buddhista tanitasok.'® A Nirvana-szutra hason-
lata szerint a Holdat van, aki félholdnak latja, mig mas teliholdnak, &m a Hold
ugyanolyan valdjaban."’

A tiz titokzatos kapu elsé eleme az egy id6ben valo kiteljesedés és koleso-
nds megfelelés, amely egyben a tiz kapu Osszefoglalasa, altalanos jelentése.
A tiz titokzatos kapu ugyanis azt vilagitja meg, hogy a dolgok egyszerre tel-
jesednek ki, azaz egyiitt alkotnak egy egészet, s kdzben egymassal sziintelen
kapcsolatban allnak, egymasra reagalnak. Ennek belatasa azonban nem egysze-
rl, a bodhiszattva a megvilagosodas felé vezetd Gtjan a megvilagosodas eldtti
allomasokon ezt még nem ¢éli at, csak a megvilagosodas allapotaban, amelyet az
6cean-lenyomat meditacioban (haiyin sanmei I:F) —BK) tapasztal meg, amikor
a dolgok valos allapotukban mutatkoznak meg. Egyszerii példakkal szemléltet-
ve a dolgok Osszefiiggése olyan, mint ahogy egy haz elkészitéséhez az dsszes al-
kotoelemre sziikség van, mert ha egy is hianyzik, a haz nem hasznalhato; vagy
hogy az utazas soran minden egyes lépésre sziikség van, csak igy juthatunk el
célunkhoz. Az Avatamszaka-szutra ezt ugy fogalmazza meg, hogy a végso meg-
vilagosodas pillanataban sem hagy fel a bodhiszattva a spiritualis itja kezdetén
meghozott azon dontésével, hogy a megvilagosodasra fog térekedni.

16 Egy korai kinai buddhista miiben, amelynek cime a Mouzi eloszlatja a kételyeket (Mouzi li
huo lun 7.1 HL2G), felmeriil a kérdés, hogy miért van sziikség a buddhizmusban ilyen sokféle
tanitasra. A buddhizmus annyi kdnyvvel rendelkezik, hogy lehetetlen egy emberi élet alatt végig-
olvasni, mig a konfucianizmus csak néhany szent konyvet allapit meg, amelyeket kiviilrél meg le-
het tanulni. A buddhista hitvédé valasza, hogy mindenkinek a szaméra megfeleld tanitast kell ki-
vélasztania, nem kell az 8sszes konyvet elolvasni. Ugy, mint ahogy a szomjas ember csak annyit
iszik a folyobol, hogy csillapitsa szomjusagat. Lasd Hamar 2005: 258-259.

7 T12, no. 374, p. 416, a27-b1.
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Zhiyan képzeletbeli opponense felteszi a kérdést, hogy ha mar az elsé 1épés-
sel a célba lehet érni, akkor mi sziikség van a masodik 1épésre. Ez a kérdés a
buddhista praxis szempontjabdl igen nagy jelent6ségii, eldrevetiti a chan budd-
hizmusban hangsulyozott hirtelen megvildgosodas problematikajat: ha mar a
megvildgosodas szandéka elegendd a megvilagosodashoz, akkor mi sziikség a
tovabbi vallasgyakorlatra? Zhiyan hangsulyozza, hogy csak az 6cean-lenyomat
meditacios allapotban, tehat a valosag teljes feltarulkozasanak pillanataban le-
het megérteni, hogy miként lehetséges az, hogy mar az els6 1épés a célba visz, €s
mégis sziikség van tovabbi gyakorlatokra. Zhiyan ugyancsak cafolja azt a felte-
vést, hogy a tiz par kozé tartozo ok €és eredmény kozott eltiinne a kiilonbség, ha
egy idében léteznének, mivel ez ismét csak a buddhista gyakorlat értelmét kér-
ddjelezné meg. A tobbi kilenc parra is ugyanigy vonatkozik, hogy egy idében
léteznek, de mégsem azonosak. Fazang ezt az Gsszetett kapcsolatot ugy fejezi ki
a Huayan egy-kocsi tantételeinek rendszere cimi (Huayan yisheng jiaoyi fenqi
zhang % i — Fe 38475 75) miivében: a dolgok fiiggden keletkezése igy ala-
kul ki, hogy a dolgok egymasra hatnak, de nem keverednek 0ssze (can er bu za
cheng yuanqi S ANGE &5 EL). " Zhiyan hangsulyozza, hogy a mult, jelen és
jOovo dolgai kozott is fennall ez az egyidejli kolesonds kapcsolodas, igy jon 1étre
a dolgok végtelensége (wujin fu wujin 3515 5 55).

A masodik titokzatos kapu az Indra halo-birodalma, amely a Brahmadzsadla
szutrabol kolesonzi az Indra-hald metaforat. Az Indra-halo a késdbbiekben a
huayan buddhizmus lényegi tanitasanak szimboluméva valt. Erdekes szemiigy-
re venni a metafora eredeti jelentését.

,»Ekkor Buddha a nagy Brahméa halojan meditalt, majd a kdvetkezoket
mondta. »A vildgok szamtalanok, mint a halészemek, a vilagok nem azo-
nosak, szamtalan modon kiilonboznek. Buddha tanitasanak modszere
ugyanilyen.«”

el Bt RIS R E A AR . [N At SISO gL, — b
BRAF N R AR PhBTIME L.

Az idézetbdl vildgosan kideriil, hogy az Indra haldja eredeti kontextusban
nem a vilag létez6 dolgainak kolcsonds kapcsolodasat szimbolizalja, hanem
Buddha tanitdsdnak valtozatossagat, soksziniiségét hivatott aldtdmasztani.
A huayan iskola negyedik patriarkaja, Chengguan viszont mar a haldoszemek
kapcsolodasaban a vilagok kozti kapcesolat szimbolumat latja.

,»A vilagok a halészemekhez hasonloan kapcsolodnak egymashoz.”

RSO A LA

18 T45, no. 1866, p. 499, a9. A mii angol forditasat lasd Cook 1970.
19 T24, no. 1484, p. 1003, c8-16.
2 T35, no. 1735, p. 584, a19-20.
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Zhiyan egy masik hasonlattal vilagitja meg az Indra-halo jelentését. Olyan, mint
ahogy a tiikrok altal visszatlikrozott kép megjelenik egy tiikdrben, s igy a tiik-
rozédések végtelen folyamatot alkotnak (wujin fu wujin 5515 £ 55). Fazang
a hagyomany szerint elvégezte ezt a kisérletet: egy Buddha-szobrot allitott ko-
zépre, majd minden oldalara egy-egy tiikrot helyezett el. Az egyes tiikkrokben
a szobor nemcsak kozvetleniil tiikkr6z6dott, hanem a tobbi tiikorben megjele-
nd kép is tikroz6dott egy tiikorben, igy a képek végtelen sora jott 1étre.?! Az
Avatamszaka-szutrabol a kdvetkezo idézettel illusztralja Indra halo-birodalmat.

,Egyetlen porszemben
megjelenik szamtalan,
végtelen Buddha,
ahogy a tant tanitjak.

Egyetlen porszemben

lathato végtelen Buddha-vilag,
Szuméru, vilagot koriilvevd vashegy,*
a vilagok nem zstufolodnak.

Egyetlen porszemben lathato,

ahogy a harom rossz-1ét 1ényei,
istenek, emberek és félistenek
tetteik jutalmat egyenként elnyerik.”

i ¥ S S <A =S K
WEEGEE  RTPIEA
PR B R
Ao R ANEE
JApEE AT =
PN 5 B e ey

A szitra azt is mondja, hogy minden egyes porszemben megjelennek a vilagok,
s ahogy egy porszemben megjelenik egy orszdg foldje, a fold minden egyes
poraban benne foglaltatnak a vilagok. Igy egy végtelen folyamat keletkezik

(cheng qi wujin fu wujin I FIE 5. Ez a dharma-dhétu fiiggd keletke-
z¢s, amely a dolgok valds, abszolut természetét mutatja meg, Ggy, ahogy Budd-

2 Lasd Chen 2007. 2001-ben a Xi’an mellett 1évé Zhongnanshan-hegyre épitett Huayan
kolostorba latogattam, amely a huayan iskola egyik székhelye volt. Itt talalhat6 Du Shun és
Chengguan sztipaja. Az apat megmutatott nekem egy altala készitett épitményt, amelynek oldalai
fémlemezekbdl késziiltek, igy a kozépre helyezett Buddha-szobrot minden oldalrdl viszatiikrozte,
hasonléan Fazang hires kisérletére.

22 A buddhista kozmologiaban a vilagot vashegy veszi korbe.

2 A harom rossz-1ét: a pokol, az éhes szellemek és az allatok vilagai. A harom jo-1ét: az iste-
nek, az emberek és a félistenek vilagai.

2 T09, no. 278, p. 564, al6-21
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ha is szemléli a dolgokat, miutan megvilagosodott. A szoveg kiemeli, hogy nem
Buddha magikus erejének, tehat valamilyen varazslatnak koszonhetden képe-
sek a dolgok egymast tartalmazni és egymassal kapcsolatban lenni, hanem ez a
dolgok igaz természete. Felmeriil persze a kérdés, hogy ha a dolgok kozti hata-
rok elmosodnak, akkor hogyan lehet kiilonbséget tenni koztiik, lehet-e még ok-
6l és eredményrdl beszélni. A szutrabdl hoz fel példat arra, hogy a dolgok koz-
ti kiilonbségek mégis megmaradnak. A szltraban tobbszdr olvassuk, hogy a tiz
iranybol a bodhiszattvak egy helyre érkeznek, s bar valamennyinek ugyanaz a
neve, ugyanaz a lényege, mégis mindig van egy bodhiszattva, aki a vezetdjiik, a
tobbi pedig a kiséret. Ugyanigy Indra haldjaban is kivalaszthatunk egy gyéman-
tot, amelyben a tobbi tiikrozddik. A dolgok tehat egyrészt dsszefonodnak, leddl-
nek koztiik a merev hatarok, masrészt megdrzik kiilonallasukat.

Fazang az aranyoroszlan példajan elmagyarazza, hogy az oroszlan minden
egyes részében jelen van az aranyoroszlan, s ez logikus, mivel a részek egyiitt
hozzék létre azt a dolgot, amit aranyoroszlannak hivunk. Minden egyes szor-
szalban végtelen szamu aranyoroszlan talalhato, s ezeknek az aranyoroszlanok-
nak a sz6rszéalaiban is tovabbi végtelen oroszlan foglaltatik benne. gy az arany-
oroszlanok szama a végtelenig sokszorozodik.

A harmadik kapu a latens rejt6zés és megjelenés egylitt teljesiilésének kapu-
ja (mimi yinxian jucheng men W3 FEHUE M) azt fejezi ki, hogy a dharmak
egyszer latensek, nem meghatarozoak, mig maskor megjelennek, és hatast fej-
tenek ki a tobbi dharmara.”> A Nirvdna-szutrdb6l idézi Zhiyan, hogy a Hold
természete nem valtozik, mégis van, ahol teliholdnak latszik, mashonnan pe-
dig félholdnak.® A Hold tehat egy idében lehet félhold és telihold. Fazang az
Avatamszaka-szutraval illusztralja ezt a kaput.

,»Egy porszemen koncentracioba kezd,
majd az 6sszes porszemen kilép a szamadhibol.”

—EETPNIER U =R

,,Vagy az latszik, hogy keleti iranyban koncentracioba kezd,
Vagy az latszik, hogy a nyugati iranyban kilép a szamadhibdl;
Vagy az latszik, hogy a nyugati iranyban koncentracioba kezd,
Vagy az latszik, hogy a keleti iranyban kilép a szamadhibol.”

BT RANIER By =R
BT RANIER  BRs R=aRE

IS}

S Liu 1979 435-436.

2 T12, no. 375, p. 657, a26-27.
2 T09, no. 278, p. 439, al5.

2 T09, no. 278, p. 438, b17-18.
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Akiils6 szemlélo tehat azt latja, hogy Buddha egyik helyen jelen van, mig a ma-
sik helyen rejtve marad, pedig valdjaban valamennyi helyen egyszerre medita-
cioba kezd €s abbahagyja a meditaciot. Fazang kedvenc hasonlata a tiz érme,
amely egy egységet alkot. Ha az elsdt kiemeljiik a tiz koziil, akkor az a megjele-
nd, mig a tébbi kilenc rejtve marad. Ha viszont a tobbi kilencet emeljiik ki, ak-
kor a kilenc jelenik meg, és az els6 rejtve marad. Az aranyoroszlan esetében, ha
az arany jellegét emeljiik ki, akkor az arany megjelenik, mig az oroszlan rejtve
marad; ha viszont az oroszlant hangsulyozzuk, akkor az oroszlan jelenik meg,
¢s az arany rejtve marad.

A megjelenés és rejtve maradas az egész Avatamszaka-szutra narrativajat
aszovi, mivel Buddha hét kiilonbozé helyen tanitja ezt a szatrat, ugy jelenik
meg azonban a tanitas kdvetkezd helyszinén, hogy kdzben az el6z6 helyrél nem
mozdul el.® Mindegyik helyszinen folyamatosan jelen van, de az egyik helyszi-
nen megjelenik, mig a tobbi helyen rejtve marad.

A negyedik kapu: a paranyi magaba foglalja és elrendezi a nagyokat (weixi
xiangrong anli THANFH %% % 37), amely a méreteik szerint méri 6ssze a dolgokat.
A fiiggben keletkezés torvénye miatt a dolgok valds természetére az akadalyta-
lansag a jellemz0, igy kolcsondsen tartalmazzak egymast. Konnyt belatni, hogy
egy hegy tartalmazza a porszemeket, a huayan filozofia szerint azonban ez for-
ditva is lehetséges, azaz egy paranyi porszem képes magaba foglalni a Szuméru-
hegyet, tisztatlan és tiszta vilagokat. Mikozben tartalmazza ezeket, a vilagok
kozti kiillonbségek nem sziinnek meg, megdrzik eredeti tulajdonsagaikat.

A szutraban az all:

Az 0sszes vilag benne foglaltatik egy apré porszemben,
a vilagok nem zstfolodnak 0ssze és nem valnak el egymastol.”

BRSNS (LA
ST . INMEA B

Fazang tovabbi példakat hoz fel a szitrabol.

,»A bodhiszattva egyetlen gondolatnyi id6 alatt a Tusita paradicsombol
anyja méhébe szall ala, egészen addig, hogy Sariputraval osztja meg gon-
dolatait. Az 6rokké létezo tanitas és a 1ények, akik gyamolitast nyernek,
altala egyetlen gondolatban megjelennek.”

2 Az egyes fejezetek rovid ismertetését és a tanitas helyszineinek bemutatasat lasd Hamar
2002: 39-60.
30 A sziitraban eredetileg ez a szoveg taldlhatd: — VA S A —RH
AT R IMEANHEET T09, no. 278, p. 609, b9—10. Eszerint nem egy apro porszem,
hanem egy Buddha-f6ld foglalja magaban az 6sszes vilagot.
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,Egyetlen szOrszal csucsan
szamtalan Buddha-fold
diszekkel, tisztan

tagasan ¢s békésen elfér.”

—BALH
fig B A

S T T
WA AR 20 A2

Felmeriil a kérdés, hogy mi a kiilonbség az eldbb targyalt aspektus és Indra ha-
16-birodalma ko6zott. Zhiyan szerint az Indra halo-birodalma arra mutat ra, hogy
a végtelen egymasra tiikr6z6dés miként mutatja meg a jelenségeket, mig ez a
kapu azt fejezi ki, hogy a jelenségek egyszerre tarulkoznak fel, anélkiil hogy
akadalyoznak egymast.

Az 6todik kapu: a tiz korszak elvalasztott dharmai kiilonbdzéen jonnek 1étre
(shishi gefa yicheng 1171254 1)), A hagyoméanyos harom id6t (mult, jelen,
jOvO) tovabb lehet osztani multra, jelenre, jovore, s igy ez Gsszesen kilenc id6-
szakot eredményez. Mind a kilenc idészak megtalalhato a tizedikben, egyetlen
gondolatban (yinian —7%). A fiiggéen keletkezés ereje miatt a tiz id6szak azo-
nos (xiangji #1H[), athatja egymast (xiangru f1\), de mégsem vesziti el a ha-
rom id6 jellegzetességét (bu shi sanshi A~k —1H). Olyan, mint az ujjak, ame-
lyek egyiittese az 6kol, mégsem szlinik meg az 6nallosaguk. Ezért mondja, hogy
a dharmak kiilonbozéen jonnek 1étre, azaz megdrzik kiilonbségeiket.

Zhiyan a kovetkez6 passzusokat idézi a szatrabol.

,»A mult kalpa a jovo kalpaba 1ép, a jelen kalpa a multba 1ép, a jovo kalpa
a jelenbe I1ép.”

WEIIARAN . BRI . BRI L. R AT

31 T45, no. 1866, p. 506, b13—16. Nem pontosan idézi szatrat, az eredeti széveget lasd T09,
no. 278, p. 666.

32 T09, no. 278, p. 410, c22-23.

33 A hatvantekercses Huayan jingben, amelyet Zhiyan hasznalt, nem egészen ebben a forma-
ban talalhat6 ez a passzus: a ,,belép” (ru A\) helyett a ,tartalmaz” (she 4if) szot hasznélja: i 2
KA ERIAE S . BUESE £ RS . RAGE X 5L S . BUAE i AR A 22 8
TO09, no. 278, p. 572, ¢22-24. A késobbi, Tang-korban készitett fordltasban viszont szintén a ,,be-
1€p” sz fedezhet fel: 22 RARIABALE) . BIEEINIE LR E) ., W LIMARKS). &K
REINZH) . T10, no. 279, p. 206, b28—l.
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»A hosszu kalpa a rovid kalpaba 1ép, a rovid kalpa a hosszu kalpaba
1ép, a 1étezd kalpa a nem-1étez6 kalpaba lép, a nem-1étez6 kalpa a 1étez6
kalpaba 1ép.”**

REINES . FEANES.. NS BIANGH).

A mult jelen,

a jovo mult,

a jelen mult,

a bodhiszattva tudja ezt.”

T TEARA
RASEF o
BUER % .
% T H. B

»Szamtalan és végtelen kalpak,

egyetlen gondolatnyi csupan;

akar hosszu, akar rovid

a megszabadult ember cselekedete ilyen.”

it 2 SRR
REF
FERAARR
fRe N prAe

Fazang hasonloan definialja a kilenc id6szakot, de szerinte a tizedik a kilenc 6sz-
szessége (yizong —#&), tovabbi példakat hoz a szitrabol, amelyek valdjaban a
negyedik ¢és 6tddik kapuval egyarant kapcsolatba hozhatok.

,Egyetlen aprd porszemben megjelenik a harom id6 6sszes Buddha-foldje.”
1 U S5 L TN 11 R 7 K07 N P

,Egyetlen apr6 porszemben megjelenik a harom id6 6sszes 1énye.”
A, M ER PR A 8

»Egyetlen porszemben megjelenik a harom id6 0sszes buddhajanak tevé-
kenysége.”

3 Az el6z6hoz hasonld a helyzet: REIEHEH . HEHEEH . T09, no. 278, p. 572, c24—
RENEEH . "EAEH, T10,no. 279, p. 206, c1-2.

35 T09, no. 278, p. 611, a26-27

3 T09, no. 278, p. 473, b29—cl.

37 T09, no. 278, p. 601, a9—10.

3% T09, no. 278, p. 601, al1-12.

25;
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I 10 TN | e 71X SN

»Egyetlen apré porszemben a harom idé 6sszes buddhaja megforgatja a
tan kerekét.”

DI 10 & VAN | 7JL T & 3P TP

A jelenségek létezése elvalaszthatatlan az idobeliségiiktol, s ezért mondhatjuk,
hogy nemcsak a jelenségek azonosak egymassal és hatjak at egymast, de a mult,
jelen és jovO is ugyanigy irhato le."!

A hatodik kapu: minden jelenség tulajdonsagait tekintve egyarant tiszta és
kevert (zhuzang chunza jude iR #04EFLAE). Ez a kapu azt magyardzza el,
hogy a bodhiszattva miként gyakorolja a hat paramitat.** Ha példaul az adako-
zast gyakorolja, akkor minden dharmat adakozasnak kell tekintenie, s ebbdl a
szempontbdl az adakozas tiszta. Masfel6l az adakozas magaban foglalja a tobbi
paramitat, igy kevertnek is mondhatd. A tiszta és kevert jellege nem akadalyoz-
za egymast, igy mindkét tulajdonsaga érvényesiil.

Az aranyoroszlan példajaval megvilagitva azt mondhatjuk, hogy az oroszlan
szeme teljesen magaban foglalja az egész oroszlant, és a tobbi rész ehhez hason-
l6an magaban foglalja az egész oroszlant. Az egyik rész szintén magaban foglal-
ja amasik részt. Egyrészt az dsszes tobbi szervét a szemmel azonosnak lehet te-
kinteni, s ebbdl a szempontbdl a szem tiszta, masrészt a szemben az dsszes tob-
bi szerv is megtalalhaté, igy kevert. Erdekes, hogy ennél a kapunal sem Zhiyan,
sem Fazang nem idéz az Avatamszaka-szutrabol.

A hetedik kapu: egy és a sok egymasba-olvadasa és nem-azonossaga (viduo
xiangrong bu tong —Z% M ANA]). Az egy és a sok kozott 1ényegiiket tekintve
nincs idobeli kiilonbség, igy az egy belép a sokba, és a sok belép az egybe. Koz-
ben azonban sem az egynek, sem a soknak nem valtozik meg a jellegzetessége,
igy nem lesznek azonosak. Az egy és sok egymasba olvadasa a fliggden keletke-
zés valos tulajdonsagabol (yuangi shide # i B 4%) fakad, nem pedig isten vagy
ember altal alkotott. Zhiyan a kovetkez6 példat idézi a szutrabol:

¥ T09, no. 278, p. 601, al2—13.

40" A szutraban eredetileg ez all: ,,Egyetlen aprd porszemben lathato, hogy a buddhak elmond-
hatatlan médon megforgatjak a tiszta tan kerekét.” J*—1EET o ZRELBIA T AN T 5
LS. T09, no. 278, p. 601, a3—4.

4 Lasd Liu 1979: 437.

2 A hat paramita vagy tokéletesség: 1. adakozas (bushi Aiijii), 2. erényesség (chijie i),
3. tiirelem (renru Z4%%), 4. szorgalom (jingjin #& 1), 5. meditacié (chanding #5€), 6. bdlcses-
ség (zhihui 2 ).
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»~Egyetlen Buddha-fold bet6lti a tiz irdnyt,

a tiz irany belép az egyikbe maradéktalanul,
s a vilagok sajat természete nem karosodik,
[Buddha] szabad fogadalma miatt van igy.”

PA— L5
TN IR R
HHEFEAAIRAE
BRI TR .+

Az Osszes 1ény teste belép egy 1ény testébe, egy lény teste belép az 6sz-
szes lény testébe.”

—UIRESANRAES . RIEGN VRS, “

Anyolcadik kapu: a dharmak kolcsonds azonossaga és szabadsaga (zhufa xiangji
zizai w815 AR HLE), amelyet Zhiyan és Fazang is terjedelmesen magyaraz. Ez
a kapu azt mutatja be, hogy a harom vilag dolgai (sanzhong shijian—Ffi {:[H])
tokéletesen egymasba olvadnak, akadalytalanok és szabadok (yuanrong wu’ai
zizai [B] il #E55E 5 7E). Ebbol fakad, hogy a dolgok azonosak, egymasba 1épnek,
szabadok, s igy alakulnak ki a végtelenségig tarto kapcsolodasaik. A dolgok azo-
nossaga a buddhista gyakorlatra is jelentds hatast gyakorol. Az Avatamszaka-
szutraban talalhato az a hires kijelentés, hogy a bodhiszattva fejlédésének els6
allomasan, mikor kitlizi maga elé célként a megvilagosodast, mar atéli azt, amit
késobb szellemi utja utolso, tizedik allomasan kell megtapasztalnia.*> Felmertil
azonban a kérdés, hogy a dolgok azonossaga nem vonja-e magaval azt is, hogy
a dolgok kozott megsziinik az idébeli kiilonbség, igy ok és okozat 6sszemoso-
dik. Zhiyan valasza, hogy a kiilonbségek nem sziinnek meg, mivel végs6 soron
az ok és okozat kapcsolatara épiilo fiiggéen keletkezés 1ényegi természetébol
(tixing #81%) fakad a dolgok egymadsba olvadésa.

A harom-kocsi (hinajana, pratjékabuddha, mahajana) jellegzetessége, hogy
a buddhasag eléréséhez sok kalpanyi idére van sziikség. Az egy-kocsi, amely a
huayan tanitas, ezzel szemben azt tartja, hogy a megvilagosodast egyetlen pil-
lanat alatt el lehet érni. Ez a szemlélete a kelet-azsiai buddhizmus egyik sajatos

# A szutrdban az utolsé sor masképpen van: ,,Paratlan érdemei miatt ilyen” % LU Dhff i fig
M. Lasd T09, no. 278, p. 414, b21-22. Fazang szintén ezt a verset idézi értekezésében, de a szitra
szerint. Lasd T45, no. 1866, p. 505, a22-23.

4 A szutraban nem pontosan ez all: ,,az dsszes lény teste belép egy tesbe, egy testbol szamta-
lan test 1ép ki” — VIR AEGBAN— G — S HME 5. Lasd T09, no. 278, p. 607, c20-21.
Erdekes, hogy az Avatamszaka-sziitra Tang-kori forditasa kozelebb all ahhoz, amit Zhiyan idéz,
am ez a verzi6 halala utan késziilt, igy nem ismerhette. ,,Az Gsszes 1ény teste egy testbe 1ép, egy
test belép az 6sszes lény testébe” — VIR EGN—5, —HN—VIREL . Lasd T10, no. 279,
p. 258, b28-29.

45 A megvildgosodas elhatarozasakor tokéletesen megvilagosodik.” H1J 5%/ Ca 5 il 15 .
TO09, no. 278, p. 449, c14.
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vonasa, s ez vezet el a chan buddhizmus altal hirdetett hirtelen megvilagosoda-
sig.* Zhiyan hangstlyozza, hogy a harom-kocsi hosszu kalpak utan atélt megvi-
lagosodasa nem ¢ér fel az egy-kocsi egyetlen pillanat alatt megtapasztalt megvi-
lagosodasaval. Az Avatamszaka-szitra utolsé fejezete, a Gandavjuha egy fiatal
fit, Szudhana szellemi tjat irja le. Otvenharom erényes barattal (kaljanamitra)
talalkozik utja soran, szaztiz varoson halad keresztiil, de mindez nem ér fel az-
zal a pillanattal, amikor meglatja Szamantabhadrat. Ha valaki belép a fiiggden
keletkezés nagy oceanjaba (yuangi dahai %2 Kif¥), azaz bepillantast nyer a
dolgok 0sszefiiggéseibe, egy pillanat alatt megvilagosodik. Ha valaki csak any-
nyit ér el a meditacioval, hogy elméjét lenyugtatja, azt is buddhasagnak nevez-
hetjiik, 4m ez még nem a tokéletes és végsd (yuanji [EIAi%) megvilagosodas. Ah-
hoz hasonld, hogy a foly¢ is viz, mégsem azonos a tengerrel.
Az Avatamszaka-szutrdban az all:

»Nem igaz, hogy a buddhak mar nem vilagosodtak volna meg korabban,
de a lények miatt minden pillanatban jbol és jbol elvagjak a koteléke-
ket. Mar a tanulasi folyamat el6tt tokéletesen megvilagosodtak.”

st OB WIARARANEA o 2R AR WO & h BB & o IRAME S 11 e

E%o 47

A kilencedik kapu: csak a tudat manifesztacioja révén keletkeznek a dhar-
mak (weixin huizhuan shancheng MECy 1Y), ami a huayan buddhizmus
jogacsara alapjaira vilagit ra.* A jogacsara filozofia alapvetése, hogy a kiilsé
targyak nem valosagosak, hanem a tudat manifesztalja a targyakat, amelyeket
kiils6 valosagként tapasztalunk meg. Fontos tudni, hogy a dolgok 1étezése vég-
sO alapjanak tekintett alajavidnyana, a tarold tudatossag a klasszikus jogacsara
elméletben nem tekinthetd végso, tiszta ontologiai alapnak, mivel ez negativ
¢s pozitiv karmacsirakat egyarant tartalmaz.* Az indiai jogacsara iratokban és
6nallo mivekben is megjelenik azonban a tathagatagarbha fogalma, amely a I¢é-
nyekben benne rejld, abszolut tiszta buddha-természet.”® A kinai buddhizmus
sajatossaga, hogy ezt a két fogalmat 6tvozte és A Hit felkeltése a mahdajandaban

A hirtelen megvilagosodas gondolata mar a kinai buddhizmus korai id6szakaban, Dao’an
1% (312-385) irasaiban is megjelenik. Lasd Hamar 1998.

47 Az eredeti némileg eltér: ,,A buddhak, hogy a lényeket megfékezzék és tanitsak, minden
pillanatban megvildgosodnak. Nem mintha kordbban mar nem vildgosodtak volna meg a buddhak
tanitasai fel6l. Mar a tanulas folyamata el6tt tokéletesen megvildgosodtak.” —4JaH . Lk
VRN REET . REEIER . ISR TS, T RRIESE
T09, no. 278, p. 594, a2-5.

A jogécsara és a huayan kapcsolatarol 1asd Hamar 2000a, 2010.

4 Az alajavidnyana fogalmanak kialakulasarol lasd Schmithausen 1987, a fogalom jelenté-
sérdl, modern interpretaciojarol lasd Waldron 2003. Az alajavidnyana egyik klasszikus forrasa a
Lankavatara-szutra, az erre vonatkozo rész forditasat lasd Hamar 1994.

30" A tathagatagarbha fogalmarol és kinai értelmezésérdl lasd Pap 2010.
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(Dasheng gixin lun KIEHLA57m) cimil miiben megjelenik a teljesen tiszta, ab-
szolut tudat (zhenxin ¥..[») fogalma. Ez a m{i nagy hatést gyakorolt a huayan is-
kolara, ontologiai nézeteikben meghatarozo szerepet jatszott; a valdsagot erre a
teljesen tiszta ontologiai alapra vezeti vissza.

Zhiyan ennek alapjan allitja, hogy a jelenségeket képviseld tiz part (tani-
tas, tantétel, elv, jelenség stb.) a tathdgatagarbha tiszta természet, a tiszta, ab-
szolut tudat (rulaizang xingjing jing zhenxin WA FENLIE ¥ EH/L») hozza 1étre.
A jo (shan %) és rossz (e ) dolgokat egyarant a tudat manifesztalja, ezért ne-
vezik ezt a kaput ugy, hogy a tudat manifesztacioja révén keletkeznek a dol-
gok. Ha ez a manifesztacié a helyes irdnyban torténik (shunzhuan JHE), az-
az a buddhista gyakorlatokat folytatja valaki, akkor az a nirvandhoz visz el.
Ezért mondja az Avatamszaka-szutra: ,,A tudat teremti a buddhakat (xin zao zhu
rulai 0y WI2K).>S! Ha azonban a helytelen iranyba manifesztalodik a tudat,
akkor a szamszara keletkezik. Ezért mondja a szitra: ,,A harom vilag illizio,
csak az egy-tudat teremti meg” (sanjie xuwang yixin zuo — 3 Jii % ME— 00 1F).52
A szamszara és nirvana egyarant a tudatnak koszonheti 1étét, igy a tudat ter-
mészetét nem definidlhatjuk egyértelmiien (dingshuo 3E7H) sem tisztanak, sem
tisztatlannak. A Nirvana-szutra ezért mondja: ,,A buddha-természet nem tiszta
és nem tisztatlan” (foxing feijing yi fei bu jing L AEFINAEA .S

A tathagatagarbha természete, a valosagos tiszta tudat (rulaizang xing
zhenshi jing xin Ul A& jek ' BB ¥ L)) nem mozdul el helyérdl, mégis képes ar-
ra, hogy lényege kiterjedjen a tiz irdnyban (# ying shifang B8 77). Termé-
szete 0rok, mas helyeken manifesztalodik, anélkiil hogy eredeti helyét elhagy-
na. Nem valamilyen magia miatt képes erre, hanem a fiiggéen keletkezés szabad
erejének (yuangi zizai li %2 FH 15 7)) kovetkeztében. Ezért képes a Buddha az
Avatamszaka-szutraban hét kiilonb6zo helyen kilenc alkalommal tanitani, anél-
kiil hogy tavozna a megvilagosodas helyérdl, a bodhi-fa alol.

Fazang a csak-tudaton szintén a teljesen tiszta tathagatagarbhat érti, amely
létrehozza a vilag Osszes jelenségét. Ennek a folyamatnak a leirasara a huayan
iskola bevezeti a természet-keletkezés (xingqi T'EAZ) kifejezést. Fazang meg-
jegyzi, hogy a természet-keletkezés az 6sszes érdemmel rendelkezik, azaz a tel-
jesen tiszta tathagatagarbha vagy abszolut tudat manifesztalodik. Ez a tudat tel-
jesen szabadon funkcional (zizai zuoyong H 7EAF H), ezen kiviil mas dolog nem

« sy

3t Lasd T09, no. 278, p. 466, a6.

52 Pontosan idézve: ,,A hdrom vilag illGizid, csak a tudat teremti meg.” = JtiEi 3. {Hi&L
1. T09, no. 278, p. 558, c10. A jogacsara és az Avatamszaka-sziitra kapcsolatarol 1asd Hamar
2008.

53 Pontosan az idézet: ,,A buddhak és bodhiszattvak soha nem allitottak biztosan, hogy a tu-
dat természete tiszta vagy tisztatlan.” & il & i S T 5O AR AR . T12, no. 375, p.
760, c6—7.
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Atizedik kapu: a dharmak bemutatasa a jelenségek alapjan és a megértés 1ét-
rehozasa (tuoshi xianfa shengjie 7T 1L/ EME). Mivel minden jelenség a tisz-
ta abszolut tudatra vezethetd vissza, igy a jelenségek megismerésével ezt a vég-
s alapot is meg lehet ismerni.>* Az Avatamszaka-szutraban nagyon sok szim-
bolum talalhatd, ezek a szimbolumok azonosak azzal, amit szimbolizalnak.>

Fazang korai munkaiban gyakorlatilag atvette Zhiyan elméletét, csak a tiz
kapu sorrendjét valtoztatta meg. A fentiekben bemutatott tiz titokzatos kaput
a ,,régi tiz titokzatos kapunak” nevezik, mert Fazang késobb jelentds valtoz-
tatasokat hajtott végre. Ezt a megreformalt tanitast nevezik az ,,4j tiz titokza-
tos kapunak”. A kapuk sorrendje jelentdsen atalakult, de az egyes kapuk elne-
vezését is modositotta.’® Az ,,Indra halo-birodalma” (Yintuoluo wang jingjie
FE 4 49555 S ') névben a ,birodalom” szot kicserélte a ,,dharma-dhatu” kife-
jezésre. A valtoztatast valosziniileg az indokolta, hogy a tiz titokzatos kapu a
dharma-dhatu fiiggden keletkezést mutatja be, igy ennek a kifejezésnek a hasz-
nalata megfelelobb.”” A  latens rejt6zés és megjelenés egyiitt teljesiilése” (mimi
yinxian jucheng % FEEE L) névbdl tordlte a ,,latens” szot, ami valdsziniileg
félrevezeto lehetett, mivel ez a kapu a dharmak egyiittes létezését hangsulyozza.

Jelentdsebb atalakitas, hogy két kaput két masikra cserélt. A ,,minden jelen-
ség tulajdonsagait tekintve egyarant tiszta és kevert” kaput kihagyta, felteheto-
en azért, mert a dharmak kolcsonds egymasra hatasat mar mas kapuk is kifej-
tették. A ,,csak-tudat manifesztacioja révén keletkeznek a dharmak™ kapujat vi-
szont azért tavolithatta el, mert ez a mahajana végso tanitasanak a tantétele, nem
pedig az ennél magasabb szintli tanitas, a tékéletes tanitas elmélete.® A két ki-
esO kapu helyére keriilo két uj kapu: ,,a széles és sziik szabad akadalytalansa-
ga” (guangxia zizai wu’ai FEWE H7E M) és ,,az els6dleges és masodlagos to-
kéletesen ragyog6 és minden érdemmel felruhazott” (zhuban yuanming jude =+

PRI RAE).

3 Lasd Liu 1979: 436.

5 Lasd Cook 1970: 522.

56 Ezt az 0j tiz titokzatos kaput az Avatamszaka-sziitrdhoz irott kommentarjaban, a Feljegyzé-
sek az Avatamszaka-sziitra titokzatossdaganak kitapintdsarél (Huayan jing tanxuan jite fig &858 %
iiC) cimii mitvében mutatja be. Lasd T35, no. 1733, p. 123, a27-b4.

57 Lasd Liu 1979: 438.

3 A huayan iskola Buddha tanitasait 6t szintre osztotta: hinajana, mahajana kezdeti, mahajana
végso, hirtelen, tokéletes. A huayan Buddha végsd, legnehezebben érthetd tokéletes tanitasa. Lasd
Hamar 2000b.
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Régi tiz titokzatos kapu

Uj tiz titokzatos kapu

1. egy iddben valo kiteljesedés és
kolesonds megfelelés (tongshi juzu

xiangying [F]RF LA JE)

egy idében valo kiteljesedés ¢és
kolesonds megfelelés (tongshi juzu
xiangying [7)IRF (&A1 JE)

2. Indra halé-birodalma (Yintuoluo
wang jingjie FIFE 4 49555 5L 1'T)

a széles és sziik szabad
akadalytalansaga (guangxia zizai

wuai fEE H AE )

3. a latens rejtézés ¢s megjelenés
egylitt teljesiilése (mimi yinxian
Jucheng % BEEELRY)

egy ¢s a sok egymasba-olvadasa ¢és
nem-azonossaga (yiduo xiangrong

bu tong —Z FHEANA])

4. a paranyi magaba foglalja
¢s elrendezi a nagyokat (weixi
xiangrong anli TRAIAH %% 5T)

a dharmak kolcsonds azonossaga és
szabadsaga (zhufa xiangji zizai 7%
FHEN B 7E)

5. a tiz korszak elvalasztott dharmai
kiilonb6zden jonnek 1étre (shishi

gefa yicheng gL B %)

a rejt6zés és megjelenés egyiitt
teljestilése (yinmi xianliao jucheng
BB TR

6. minden jelenség tulajdonsagait
tekintve egyarant tiszta és kevert
(zhuzang chunza jude men &AL

HERLERT)

a paranyi magaba foglalja és
elrendezi a nagyokat (weixi
xiangrong anli TWANFH P % 3T)

7. egy és a sok egymasba-olvadasa
és nem-azonossaga (yiduo
xiangrong bu tong — % FHEEANA])

Indra hal6-dharma-dhatuja
(Yintuoluo wang fajie [X|F¢ & 4975
19)

8. a dharmak kdlcsonds azonossaga
és szabadsaga (zhufa xiangji zizai i

MBI B ALE)

a dharmak bemutatasa a jelenségek
alapjan és a megértés 1étrehozasa
(tuoshi xianfa shengjie FLH81TLA
fift)

9. a csak-tudat manifesztacioja
révén keletkeznek a dharmak
(weixin huizhuan shancheng ME.C» 1

53 1)

a tiz korszak elvalasztott dharmai
kiilonbozoen jonnek 1étre (shishi

gefa yicheng 1 [E% 52 )

10. a dharmék bemutatasa a
jelenségek alapjan €s a megértés
létrehozasa (tuoshi xianfa shengjie

FCHEVAENR)

az elsédleges és masodlagos
tokéletesen ragyogo és minden
érdemmel felruhazott (ziuban
yuanming jude 3- Y [H| B HLAk)
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A huayan iskola negyedik patriarkaja, Chengguan Fazang nyomdokaban jart,
az 6 tanitasait tekintette az ortodox huayan buddhizmusnak, igy a tiz titokzatos
kapu magyarazata kozben is 6t kovette.” Chengguan tobb helyen megprobalja
megmagyarazni, hogy az egyes kapuk milyen modon kapcsolodnak egymashoz.
Az elsd kapu 6sszefoglalja a tiz kapu tanitasat, ezért van az els6 helyen. A tobbi
egy-egy aspektusat tarja fel ennek az igazsagnak, s a masodik azért az els6 ezek
kozott, mivel ramutat, hogy a dharmak, mikozben megérzik sajatos tulajdonsa-
gaikat, kolcsonhatasban vannak a tobbi dharmaval, s igy el is veszithetik a saja-
tossagukat. Chengguan igy magyarazza el a tiz titokzatos kaput:

»AZ elsé az egy idOben egymast tartalmazas és a kolcsonds megfelelés
kapuja, amely 0sszefoglalja a [tiz titokzatossagot], s ezért a kilenc kapu
elott helyezkedik el.

[ E AR DU R 2 A

A masodik a széles és a szilik szabad akadalytalansaganak kapuja. Azért
ezzel kezdjiik a kifejtést, mert ez az egy-egy aspektust magyarazo6 kapuk
kiindulopontja. A jelenségek €s az elv akadalytalansdganak magyaraza-
ta kdzben lattuk, hogy az elv és a jelenségek hatnak egymasra. Ez a tobbi
kapu oka. A jelenségek az elvhez hasonldéan hatnak [masokra], igy széle-
sek, s [kozben] nem sziinnek meg sajat jellegzetességeik, igy sziikek. Ez
tehat a jelenségek akadalytalansaganak kezdete.

SRR SRR M2 . il LR A
o ETNEEMT . AW SR . ANEFA O MRy g
U

A harmadik: a széles és a sziik akadalytalan, igy [egy jelenség] athatja a
tobbit, az egy és a sok tartalmazza egymast. Tartalmazzak egymast, igy

kettojiik 1ényege egymas mellett 1étezik, de erejlik és miikodésiik Ossze-
fonddik.

— PR, e 2. DB 2. 72 ME. MR
SRAF . (H MRS

A negyedik az azonossag kapuja: »ez« tartalmazza »azt«, ezért »az« azo-
nos ezzel; »ez« hat »arra, ezért »ez« azonos »azzal«.

LSS O 2 BT O 5 T2 o 52 o L 1K O S 1)

¥ A szoveg forditasat lasd Hamar 1998: 106-107. A kapuk neveit helyenként a cikk ko-
rabbi részében hasznalt forditdsnak megfelelden atirtam. Az eredeti kinai szoveg Chengguan
Avatamszaka-szutrdhoz irott kommentarjanak magyarazataban, az alkommentarban talalhato.
Lasd T36, no. 1736, p. 75, ¢5-26.
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Az otodik: tartalmazzak egymast, igy elrejtik €s megjelenitik egymast.
Azaltal, hogy [az egyik jelenség] tartalmazza a masikat, a masik latha-
tova valik [benne], igy egymasba 1épnek. Masrészrél, mikdzben a masi-
kat tartalmazza, a masik Iényeg nélkiili, igy azonosak egymassal. Tartal-
mazza a masikat, s noha a masik l1étezik, mégsem lathatd. Az elrejtés és a
megjelenités [két] kiilon kapu. Ez a harom kapu /3, 4, 5/ a kolcsonos tar-
talmazasnak /1] kdszonheti [étét. Az egymasba 1épés olyan, mint ahogy a
hullam és a viz tartalmazzak egymast. Az elrejtés és a megjelenités pedig
olyan, mint a Hold és egy részének ragyogasa.

T A . RIEATRER. REhRr . AT Rk, AAIATT. S
Moy A SRS HC ATAIRDMT . Bt fbafsr . AR R ATEEEA
Mo LLAFTHG. Sk =FTE Al A . AR =8 .
H R pipe K Ao BEER R G AT R

A hatodik: »ez« tartalmazza a masikat, mindent egyforman felolel, »az«
is ugyanigy [mindent] feldlel. Ez a kapu: a paranyi magaba foglalja és el-
rendezi a nagyokat.

ANHh . — DV . BEmINR . ST A R ST

A hetedik: egymast tartalmazzak keresztbe-kasul. Ez Indra halojanak
végtelensége.

CR R . A A

A nyolcadik: ha olyan, mint Indra haldja, akkor »egy« azonos az dsszes
végtelenségével. Ez a kapu: a dharmak bemutatésa a jelenségek alapjan
és a megértés létrehozasa.

JUH BRI A . BE B D)V, ATRT BN

A kilencedik: a fenti nyolc kapu a tamasz, s a tamaszul szolgaléo dharmak
Osszeolvadnak. Ezutan tériink ra annak targyalasara, amit ezek tamaszta-
nak. Ilyen példaul az idd, a kilencedik kapu.

JUHLENE R PTK . PTRZVERE R OREREIK . REAKZIRF IR -

A tizedik: mivel valamennyi dharma ilyen, ezért barmelyiket kiemelhet-
juk, s megtehetjiik a feltételektdl fiiggd keletkezést iranyitdo vezetonek.
fgy létrejon az elsédleges és méasodlagos [viszonya], amely igen széles
korben [alkalmazhatd], mint azt majd a késébbiekben latni fogjuk.”

TRk AR, BEERIL . RIME 2. EWEE. FH M. R
Y=
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A fentiekben bemutattuk a huayan buddhizmus egyik legfontosabb, legismer-
tebb tanitasat, amely a tiz titokzatos kapu néven valt ismertté. A tiz titokzatos
kapu a jelenségvilag egy-egy aspektusara mutat ra: a jelenségek lathatatlan sza-
lakkal kapcsolodnak egymashoz, azonosak egymassal és mégis kiillonbozdek.
Ennek oka, hogy valamennyi jelenséget a tiszta tudatra lehet visszavezetni, igy
kiilonbozonek tinnek ugyan, egyedi jellegzetességekkel birnak, végsdé soron
azonban egyformak, természetiik nem kiilonbozik, mivel valamennyien a tiszta
forrasbol keletkeztek. A huayan iskola patriarkai eltéren magyaraztak ezt a ta-
nitast: Zhiyan kiilon miivet szentelt ennek az 0j elméletnek, amelyet Fazang ko-
rai miiveiben szinte valtozatlan formaban vett at, késobb azonban jelentds val-
toztatasokat hajtott végre. Chengguan Fazang 01j elméletét vette at, de irdsaiban
hangsulyozta az egyes kapuk kozti dsszefiiggéseket.
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