SZABO BALAZS

SHUSHIGAKU — A TOKUGAWA-JAPAN
LHIVATALOS” FILOZOFIAJA

Az Edo-kor Japan torténelmének 1603-t61 1867-ig terjedd, kora ujkornak is ne-
vezett id6szakat jelenti. Ez volt az a korszak, amikor a hosszu polgarhaborus
idéket kovetden béke lett, annak minden pozitiv hozadékaval egyiitt: élet- és
vagyonbiztonsag, tervezhetdség. A béke korszaka mas tipusu politizalast tett
sziikségessé, mint az azt megeldzd haborts id6szak, a katonakbol hivatalnokok
lettek, a rendszer fenntartasahoz pedig az erd nyelvén til sziikség volt azt meg-
alapozo eszmékre, ideologiara is.! Ezt az értékelést helyénvalonak tartva sem
szabad azonban Ugy tekinteniink az azt megeldz6 un. ,,hadakoz6 fejedelemsé-
gek koréra” (Sengoku-jidai Wi [H IRp4X, 15. szdzad vége — 16. szazad), mint a
hanyatlas és az anarchia idGszakara, hiszen ez a kor sok tekintetben hozott val-
tozasokat a japan gazdasag, tarsadalom, s6t az intellektudlis élet teriiletén is.>
Altalanosan elterjedt nézet,’ hogy az Edo-kor meghatarozo ideologiaja, ,,hi-
vatalos” filozofidja a shushigaku* volt. A legtobb, Japan vonatkozo idészakat al-
talanossagban targyald munka lényegében magyarazat nélkiil kozli ezt az infor-
maciot, masok annyit fliznek hozza, hogy a bakufis tiltotta mas iskolak miikodé-
sét, illetve hogy a konfucidnus iskolai oktatas alapja a shushigaku tanitasa volt.
Mivel ez a nézet ennyire megkérddjelezhetetlen igazsagga valt a japanologia
szamos teriiletén, nem haszontalan megvizsgalnunk, miért, mikor alakult ki, s
mennyire fogadhato el maradéktalanul a valosagot tiikr6z6 kijelentésként.

Els6ként érdemes pontosan koriilhatarolnunk magat a fogalom altal leirt je-
lenséget, vagyis feltenni a kérdést: mi az a shushigaku? Maga a kifejezés egy-
szertien Zhu Xi (432, 1130-1200) tudomanyat, filozofidjat jelenti, a Sung-kori

! Akor torténetét 6sszefoglald ,hivatalos” kronika, a Tokugawa jikki 7)1 9% 5 0gy fogalmaz-
ta ezt meg, hogy Tokugawa leyasu bar 16hatrél hoditotta meg az orszagot, felismerte, hogy az 16-
hatr6l nem kormanyozhatdé (Ooms 1984, pp. 28-29.)

2 Hatarozottan ezt az allaspontot képviseli példaul Sagara Toru (Sagara 2004, pp. 13—15).

3 Yamaji 1993, p. 160, valamint Bito, p. 396. sk., Nosco, p. 4, Tsujimoto 1991, p. 75.

* A shushigaku K1-2# kifejezés Zhu Xi 2 (1130-1200) filozofidjat jelenti. Bar ezt a kon-
fucianus iranyzatot nevezték a korban Sung-konfucianizmusnak (soju i), Sung-tudomanynak
(sogaku ‘K2¥), az Ut tudoményénak (dogaku iB%#) is, angolszasz nyelveken pedig gyakorta
neokonfucianizmusként vagy Cheng-Zhu tanitasként utalnak ra, japan eszmetorténeti szovegek-
ben a shushigaku elnevezés az elterjedt, ezért jelen irasban én is ezt hasznalom.

Tavol-keleti Tanulmanyok 2010/1 pp. 135—144
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konfucidnus gondolkodéét, akit Japanban a Sung-tudomanynak (szégaku 7
%),5 Sung-konfucianizmusnak (szédzsu AAf), az Ut tudomanyanak (dégaku
TE2%) is nevezett shushigaku & 127 névaddjaként tiszteltek. A Zhu Xi nevével
fémjelzett, Kindban taoxue-nak 1f%* nevezett iskola a konfucianizmus meg-
ujitasanak szandékaval dolgozott ki egy 0j tipusu kommentarirodalmat — ez a
Cheng fivérekkel (Cheng Mingdao F£H]1& 10321085 és Cheng Yichuan F£{J*
JII 1033-1107) kezd8dott, legteljesebb kifejtését pedig Zhu Xi alatt érte el. En-
nek az 0j tipusu konfucianizmusnak a kanonikus szovegei a Négy Konyvként
(shikyo VU%%) voltak ismertek, az Ertekezések és monddsok (Rongo, Lunyu i
i), a Menciusz (Moshi, Mengzi #i¥-), a Nagy Tanitds (Daigaku, Daxue K*)
és A Kozép mozdulatlansaga (Chuyo, Zhongyong " J&) tartozott kozéjiik.*

Zhu Xi tanitasaban az volt a vonzo, hogy egyszerre volt tudomanyos és spi-
ritualis: a kiilvilag kvazi-tudomanyos megfigyelését tanitotta, de nagy hangsulyt
fektetett a tudat fejlédésére is, bdven kolcsondzve csan gondolkodoktol.

A Sung-Kinaban sokak szamara vonzo volt Zhu Xi filozofidja, amely szem-
beszallt a buddhista vilagnézettel az illuzorikus vilagrol és a 1ét szenvedés-vol-
tarol, s a hagyomanyos morallal is, amely szubsztancialis, valtoztathatatlan el-
veken alapult. A Sung-Kinaban és a korai Yi (1398-1910) Koreaban Zhu Xi
tanitdsai hamar a dominans intellektualis erévé valtak, levaltva a buddhizmust
¢és visszaszoritva a taoizmust mint filozofiai-vallasos tanokat.’

Tanitasa a 13. szazad elején, lehet, hogy 1200-as halala koriil juthatott at Ja-
panba, ahol kezdetben zen-kolostorokban tanulmanyoztak.® A buddhista szerze-
tesként az 10j iskolaval kapcsolatba keriilok ugy érezhették, ismerds kozegben
mozognak: Zhu Xi és tarsai boven meritettek a buddhista és taoista szovegek-
bol, igy ez az 01j konfucianizmus az eredetinél jobban kelthette fel a buddhista
kolostorok lakoinak figyelmét. A zen szerzetesek természetesen alarendelték an-
nak tanitasait a sajat nézeteiknek, Zhu Xi azon gondolatat példaul, hogy az
egyedi megismerése utjan megérthetd az egyetemes elv is, megfeleltették an-
nak, hogy a valdsag természetét megértve elérhetd a buddhasag allapota.’

A konfucianizmus tanitasai természetesen mar régtdl fogva ismertek vol-
tak Japanban: japan forrasok szerint a packche-i Wani altal behozott konyvek-
kel kezd6dott az eszme szigetorszagi térhoditasa. Az a konfucianizmus, ami-
vel a japanok ekkor talalkozhattak, mar nem Konfuciusz eredeti tanitasa volt: a
szazadok alatt béven érték hatasok a taoizmus és a yin-yang filozofia feldl is.'

5 A sogaku ugyanakkor valamennyi, a Sung-korban felbukkant konfucianus iskola gytijtone-
veként is hasznalatos volt — ezek az iskolak sokszor teljesen ellentmondé nézeteket vallottak, igy
ez a megnevezés meglehetésen problematikus (Tsuchida 1999, p. 72).

¢ Bowring 2006, p. 438.

7 Tucker 1998, pp. 18-19.

8 Nosco 1984, p. 6.

® Maruyama 1974, p. 13.

1% Nosco 1984, p. 5.
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Az els6, mar a Sung-konfucianizmushoz kapcsolodo szovegeket valoszinii-
leg Kinaba utaz6 buddhista szerzetesek hoztak magukkal Japanba, s a Zhu Xi
utan egy generacioval élt Enni Benen (1202—1280) mar biztos, hogy rendelke-
zett néhany kommentarral, bar azt nem tudni, mennyire hasznalta fel azokat.

Az Edo-korig a konfucianizmus nem volt igazan elterjedt eszme Japanban —
ez természetesen nem azt jelenti, hogy ne ismerték és alkalmaztak volna, hiszen
Japanban a legkorabbi idoktdl fogva a konfucianizmus hatarozta meg a moral-
ol és politikarol valé gondolkodast. Az Edo-kort megel6z6 idészakban azonban
a mar emlitett, a buddhista kolostorokban afféle segédtudomanyként valo ta-
nulmanyozasan til a kiotoi arisztokracia bizonyos korei foglalkoztak csak vele,
utobbiak koziil leginkabb a Kiyowara csalad, amely a ,,tudos-haz” (hakase-ke
i1 5) tiszteleti cim birtokosaként lényegében kisajatitotta a konfucianus ta-
nulmanyokat. A Kiyowara mar bizonyos, hogy ismerte az 11j iskola tudosainak
miveit, ez vilagosan kideriil kézirataik sz¢lére irt jegyzeteikbol.!! Arra azonban,
hogy Japanban felfedezzék Zhu Xi és tarsai munkassagat, s ez az uj diszciplina
6nallo létre keljen, valamint felszabaduljon a buddhista gondolkodédsnak alave-
tett szerepébdl, Fujiwara Seika (i il %5, 1561-1619) és Hayashi Razan (#k
#1011, 1583-1657) felbukkanasaig varni kellett.

Az eldbbiekben ismertetett tényektdl fiiggetleniil a shushigaku Japanban va-
16 felbukkanasarol szolva az elterjedt valtozat az, hogy Fujiwara Seika volt az
els6é megismertetdje, hivatalos tamogatast pedig Hayashi Razan miikodése alatt
kapott. Az arisztokrata szarmazasu Seika, akarcsak Razan, eredetileg buddhis-
ta szerzetes volt, aki azonban sokat forgott a katonai réteg koreiben, igy az dket
érdekld témakhoz, kormanyzashoz, politikdhoz kertilt kozel. A koreai hadjarat
el6tti évben tobbszor is talalkozott a Japanba érkezd koreai kiildottség tagjai-
val, s bar a shushigaku ekkor Kinaban mar hanyatlasnak indult, Koreaban éppen
aranykorat élte — ez a talalkozas, illetve egy koreai tudossal valo barati viszonya
lehetett az a hatas, ami 6t a konfucianizmusnak ezen aga felé forditotta.'> Ezzel
egylitt Seika a ,,japan shushigaku atyjaként” valo beallitasa inkabb az 6t kovetd
Hayashi Razannak kdszonhet6, aki 1604-ben tudatosan kereste a kapcsolatot a
nala idésebb Seikaval, mesterének tekintve 6t, bar kettejiik kapcsolata a konfu-
cianus tanulmanyok tekintetében inkabb egyenrangt volt."

1 Bowring 2006, pp. 437-438. Maruyama Masao emliti, hogy a Tokugawa-korszak két fon-
tos kronikaja (a Tosogu-dzsikki és a Tokugava-dzsikki) is megdrizte azt az esetet, amikor Hayashi
Razan Kiotdban a Lunyurdl és Zhu Xi hozza irt kommentarjairdl adott eld, a Kiyowara csalad
feje, Kiyowara Hidetaka bepanaszolta 6t emiatt az udvarnal, engedély nélkiili eldadas és az orto-
dox tanitastol valo eltérés vadjaval. Az udvar nem mert donteni és a bakufuhoz fordult. Amikor
Tokugawa Ieyasu tudomast szerzett az igyrdl, azt mondta, a bolcsek Gitjanak tanulmanyozésa bar-
ki szamara nyitva kell hogy 4lljon, a tudésoknak pedig jogukban all valasztani a régi és az ij meg-
kozelitések kozott. Igy Hidetaka panaszat elutasitottak (Maruyama 1974, pp. 14—15).

12 Sagara 1992, pp. 19-21.

13 A korai japan shushigakura nagy hatést gyakorlo egyik mii, Chen Beixi Xingli ziyi cimii
munkaja tekintetében példaul Razan ismeretei bizonyosan megelézték Seikaét (Tucker 1998, p. 20).
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Hayashi Razan sok tekintetben kulcsfigura abban a folyamatban, ami a shu-
shigaku hivatalos, allami ideologiaként valé megjelenéséhez, pontosabban an-
nak lattatasahoz vezetett. Az 6 1603-ban tartott el6adasai 0j korszak hajnalat je-
lentették, hiszen Seika addig nem tanitott nyilvanosan (a Tang-Kina filozofiaja-
nak oktatasa a mar emlitett Kiyowara csalad el6joga volt), igy Razan volt az elso,
aki a Sung-konfucianizmus tanitdjaként 1épett fel. Razan fontos szerepet jatszott
a neokonfucianus tanitds japani megismertetésében azzal is, hogy kanbun-
jelekkel' latta el Zhu Xi ,,Kommentar a négy konyvhoz” (M4E ) cimi mi-
vét, amelyet nagyra tartott szisztematikus felépitése és a tanitasok vildgos kifej-
tése miatt.’ Hayashi Razan (aki a korban inkabb a buddhista szerzetesi nevén,
mint Hayashi Doshun volt ismert) a Tokugawa-bakufu szolgalataban allt 28 éves
koratol kezdve élete végéig, de szolgalatai inkabb tanacsadoi és diplomaciai jel-
legliek voltak, mintsem ideologiaiak.'* A Hayashi csalad ,,allami filozofusként”
megvalosulo karrierje Razan fiai alatt indult el: az 6todik Tokugawa-shogun,
Tsunayoshi 1691-ben Hayashi Nobuatsut (FKE U5, 1618-1680) az alsé 5. udva-
ri fokozatra emeltette és a ,,Daigakunokami” tiszteleti nevet adta neki. [gazabol
inkabb Razan fiai voltak azok, akik a shushigaku korai ,,hivatalossagat” hangsu-
lyoztak, messze eltulozva azoknak az eldadasoknak a jelent6ségét, amelyeket
apjuk a dinasztiaalapitd Tokugawa leyasu eldtt tartott Kiotoban, 1600-ban ¢€s
1603-ban."”

Herman Ooms a korai Tokugawa-kormany vallasi céli kiadasait 6sszehason-
litva azt talalta, hogy a konfucianus vonatkozasu 0sszegek eltorpiiltek a mas jel-
legiick mellett: a bakufu 20 évente 30 000 kokut fizetett az Ise-szentély ritualis
ujjaépitésére, ezen tul a harmadik shogun, Iemitsu 500 000 ryot koltott a nikkoi
szentélyegyiittes kialakitasara. Ezzel szemben Hayashi Razan csak 200 ryot ka-
pott edoi konfucianus iskolaja felépitésére, de a mellé tervezett templomra mar
semmit, azt mar csak az Owari-han uratol kapott pénzbdl tudta megvalodsitani.'s
Megvizsgalva a korai Tokugawa-id6szakrol tudosito félhivatalos kronikanak, a
Toshogu-goikunnak a szovegét pedig azt talaljuk, hogy bar abban vegyesen sze-
repelnek buddhista és konfucianus kifejezések, az egyik legfontosabb, késdbb
sokat hangoztatott fogalom, a joakarati korméanyzas (jinsei 1 I) pedig egyalta-
1an nem bukkan fel, helyette a *joakarat’ jelentésti buddhista jiki (24:15) szerepel. "

4 A kanbun .3 kinai irast jelent, amit segédjelekkel latnak el azért, hogy a japan olvasé az
irasjegyeket helyes sorrendben olvasva értelmezni tudja a szoveget.

!5 Tucker 1998, p. 19.

16 Ha valakit a rendszer ideologusanak nevezhetiink, az sokkal inkabb két buddhista szerze-
tes, Konji-in Suden és Tenkai voltak (Ooms 1985, p. 76). Razan jelentdsége ellenére sem tartozott
Ieyasu ,,bels6 koréhez” (Oishi 1990, pp. 28-29).

17 Maruyama 1974, p. 114.

¥ Ooms 1984, p. 32.

1 Ooms 1985, p. 66.
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Hayashi Razan mellett a korai Edo-kor legtobbet emlegetett shushigaku-
tudésa Yamazaki Ansai (1L10i5[# 75, 1619-1682) volt, akinek Kimon-iskolaja
Zhu Xi tiszta tanitasanak a fellegvara volt. Ansai el6szor Kiotoban tevékenyke-
dett, késébb a nagy hatalmu politikus, Hoshina Masayuki meghivasara Edoba
helyezte at a székhelyét. Ansai Zhu Xi tanitasainak tiszta, a legkisebb valtoz-
tatast sem tir6 oktatasara helyezte a hangsulyt, tanitvanyait Zhu Xi irasainak
konyv nélkiil valé megtanulasara buzditotta, s mindenkivel szemben ellenséges
volt, aki azoktol eltért. Ansai szadmara magas rangu politikai tdmogatoja lehet6-
vé tette, hogy intellektualis ellenfeleivel szemben hatarozottan Iépjen fel: 1665-
ben Yamaga Soko (111 B 2517, 1622-1685) szdmiizetéssel biinhddétt azért, mert
kiadott milivében ,,heterodox” nézeteinek adott hangot. Soko szamiizetését so-
kan ugy tekintik, mint a shushigaku hivatalos ideoldgia rangjara emelkedésének
bizonyitékat,” de megkockaztathatd, hogy pusztan egy nem minden rosszindu-
lattol mentes kisérlet volt egy tudomanyos ellenfél elhallgattatasara (Ansainak
mar korabban, Kiotoban is voltak konfliktusai mas konfucianusokkal,?' de ak-
kor még hidnyzott mogiile az a politikai tdmogatas, ami fellépését hatasossa te-
hette volna).

A sz06 szigoru értelmében vett shushigaku Ansai iskolajaval érte el elméle-
ti csticspontjat Japanban, a&m ez az iskola intellektualisan terméketlen volt, mert
tagjai csak leirtak és terjesztették Zhu Xi tanitasait, azoktol nem térhettek el,
az pedig, hogy kritikaval illessék valamelyik tételt, szoba sem johetett — Inoue
Tetsujiro szavaival, Zhu Xi szellemi rabszolgainak kellett lenniiik.?

Tokugawa Tsunayoshi (18 1|4 7%, 1646-1709), az 6tddik Tokugawa-shogun
idejében, aki 1680-ban keriilt a shoguni székbe, emelkedik csak fel valdjaban a
konfucianizmus csillaga Japanban: a shogun maga is lelkes amatdr tudos volt,*
aki a joakaratu kormanyzas idealjanak rendelt ala mindent, s akinek hivatali ide-
jére esik a Genroku-korszak, az Edo-kori japan kultura egyik csticspontja. Ha
valamikor, akkor ebben az idszakban élvezte a shushigaku a legnagyobb alla-
mi tdmogatast: a shogun az eszme biivoletében élt, felillvizsgalta még a magas
rangl bushikra vonatkozo torvény, a Buke sohatto elso cikkelyét is, ami ezutan
mar igy szolt: ,,Tanulas és katonai tudas, a hliség és a gyermeki szeretet fejlesz-
tése, a megfeleld viselkedés kikényszeritése”. 1690-ben konfucianus szentélyt

2 Ooms 1984, p. 27.

2l Tto Jinsai volt ezek egyike, akinek konfucianus tanitoként vald indulasat valosziniileg se-
gitette az, hogy latta Ansai iskolajanak sikerét, de a két iskola kozotti ellentét olyan mértéki volt,
hogy bizonyosra vehetd, ha Ansai Kiotoban marad, konfliktus keletkezik kozottiik (Tucker 1998,
pp. 12-13).

22 Maruyama 1974, pp. 32-33.

2 Azon tul, hogy konfucianus tanitokkal vette koriil magat, akiknek eldadasait havi harom
alkalommal hallgatta, 1693 és 1700 kozott 6 maga 249 elbadast tartott a Valtozas Konyvérdl
(Totman 1993, p. 133).
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épittetett Edoban (Taiseiden), 1691-ben pedig Hayashi Nobuatsut, Razan fiat
udvari rangra emelte és a ,,Daigakunokami” cimet adta neki. A daimydknak,
hatamotoknak a klasszikusokrol adott eld, tudosok kozti vitakat is szponzoralt.
A nevével fémjelzett id6szak, a Genroku-korszak (1688—1704) az Edo-kori ja-
pan kultura felviragzasanak az ideje volt, Ggy is megfogalmazhatjuk, ez volt az
a fordulopont, amikor a korai id6szak militans, még a polgarhaborus kor tapasz-
talataibol épitkezo politikaja és altalanos kozérzete egy masfajta, békés milio-
nek adta at a helyét. A korszak kulturalis vezetd rétegévé egyre inkabb a varosi
lakossag, a chonin kezd valni, bar a tudomanyos €letben megnyilvanulé szerep-
vallalasuk fénykora csak a Kyoho-idoszakban (1716-1736) kovetkezik be.
Ugyanakkor egyértelmii, hogy a Genroku-korszakban a shushigakunak mar na-
gyon komoly vetélytarsai, kritikusai voltak, az iskola helyzete, mint az ,,igaz”
konfucianus tanitas, egyre gyengébb.

Valgjaban Yamazaki Ansai iskoldja azzal, hogy kovetkezetesen végigvitte
Zhu Xi tanitasait, minden részletiikben érvényesnek tekintve azokat, mintegy
szallni a shushigaku nézeteivel, a Kimon-iskolara hivatkozott, egyértelmii zsak-
utcaként lattatva azt.* A Kimon-iskola tanitasa az érzelmek teljes kontrolljarol,
az Onfegyelem mindenekfeletti jelentdségérél hasznosnak tlinhetett egy olyan
korban, amikor a katonai erények szamitottak a legfontosabbnak, am felesleges-
sé, az emberi kreativitast elfojtova lettek akkor, amikor a haborti mar csak a ta-
voli mult emléke volt. Ebben az j korszakban tjfajta tudomanyra volt sziikség,
ez az 1j tudomany pedig még mindig konfucianus alapokon, de Zhu Xi filozofi-
ajaval jorészt szembefordulva alakult ki.

A shushigakuval szembeszallo j tipusu konfucianizmus Yamaga Soko és Ito
Jinsai (/1= %7, 1627-1705) munkassagaval kezdédott — sokszor ide soroljak
Nakae Tojut (F{LHER, 1608-1648) is, de ugy gondolom, az 6 jelentdsége in-
kabb abban all, hogy alternativat jelentett Hayashi Razan torekvése, a konfucia-
nizmusnak a bushi-oktatasba valo beillesztése mellett. Nakae Tojut korai halala
megakadalyozta abban, hogy meghatarozé gondolkodova valjon, am filozofiaja
igy is nagy hatast volt, részben a konfucianizmus emberi oldalanak hangstlyo-
zasaval (ez késébb Ito Jinsainal kdszon vissza), részben pedig jogelméleti meg-
latasaival, ami, azt lehet mondani, az Ogyu Soraijal (Fk44H1K, 1666-1728)
csticspontjara érd ,.atpolitizalt” konfucianizmushoz kapcsolhat6.¢ A palyajat
Nakae Toju tanitvanyaként kezdd Kumazawa Banzan (IR 111, 1619-1691)
szintén a szazad jeles konfucianusai k6z¢ tartozott.

24 Kato (1967), p. 179, Maruyama 1974, p. 118.

» Bar Richard Bowring szerint mar Fujiwara Seika gondolkodasaban megfigyelheté olyan
elem, ami aztan Ansai iskolajaban nyert teljes kifejtést — jelesiil az a gondolat, hogy az erényeket
akar er6szakkal is ki lehet kényszeriteni (Bowring 2006, p. 455).

26 Hiraishi 1991, pp. 17-18. Nakae Tojur6l bdvebben Ito 1983, Kumazawa Banzannal valo
kapcsolatarol Sato—Spae 1942, McMullen 2009.
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Yamaga Soko ¢élesen szembeszallt a shushigaku moralis racionalizmusaval,
vagyis azzal a rendszeralkoto technikdjaval, hogy a vildag miikddésének alapel-
veit az emberi erkolcs alapjaival igyekezett megfeleltetni, igy indokolva egye-
temes Osszefiiggésekkel moralis tanitasait. Soko szerint az érzelem nem elnyo-
masra szorulo, kartékony jelenség, hanem éppen az, ami az embert emberré, az
allatoknal tobbé teszi. Soko élesen a shushigakuval szembehelyezkedo allas-
pontot képviselt, 1666-ban publikélja az iskolét kritizald Seikyo yoroku B8 24
#% cimli miivét, amelyet a kora modern japan filozofia legnagyobb miivei ko-
z0Ott tartanak szamon.?”’

Ito Jinsai Maruyama Masao szerint atmenetet képez a korai shushigaku és
az altala az Edo-kori japan gondolkodas legnagyobb teljesitményének tekin-
tett soraigaku, Ogyu Sorai iskoldja kozott. Jinsai visszautasitotta a shushigaku
moralis racionalizmusat, vagyis azt a meggy6zddést, hogy az emberi erkdlcsot
¢és a vilagegyetemet ugyanazok az erék iranyitjak, 6 az erkolesot emberi szint-
re kivanta hozni, annak fejlesztését emberi erdfeszités eredményeként meghata-
rozni.”® Iskoldja, a kogaku-iskola a konfucianus tanitas eredeti formajahoz valo
visszatérést siirgette, ellenezve annak metafizikai kibovitését. Jinsai mar 1663-
ban (harom évvel Yamaga Soko szamiizetése eldtt, amit altalaban a shushigaku
allami ideologiaként valo 1étére tekintenek bizonyitéknak) kiadta két jelentds
miivét, a Lunyut magyarazd Rongo kogit it i f# és a Mengzihez irt Moshi
kogit 1115, amelyekben mar hatarozottan a shushigakutdl eltéré allaspon-
tot képviselt.”

Ogyu Sorai a haboru utani japan eszmetorténeti kutatas érdeklédésének koz-
ponti alakjava valt, ami — bar, ahogy Kurozumi Makoto ramutat,’*® nem volt
fliggetlen a nagy hatasu filozofiatorténész, Maruyama Masao Sorainak nagy
jelentdséget tulajdonitd munkaitol, ettdl fiiggetleniil — Sorai iskolajat és a ne-
veével fémjelzett filozofiai aramlatot az Edo-kori eszmetorténeti kutatas leg-
fontosabb teriiletévé tette. Sorai Jinsaihoz hasonldan elfordul a hagyomanyos
shushigakunak az erkdlcsot a vildgegyetemet iranyitd torvényekhez kotd ten-
denciajatol, helyébe a bolesek (a régi kiralyok) altal mutatott példa felé torek-
vést allitja — munkassaganak vége felé valosaggal deifikalva dket. A metafizi-
katol valo elfordulas az Edo-kori konfucianizmus belso fejlodésének egyik leg-
fontosabb iranya volt, s ebben a folyamatban kétségteleniil Ogyu Sorai jatszot-

27 Példaul John A. Tucker, aki Ito Jinsai Gomo jigi, illetve Ogyu Sorai Bendo és Benmei cimi
miveivel egyiitt a kor legnagyobb munkainak tartja (Tucker 2006, p. 6).

2 Maruyama 1974, p. 149. Jinsai meggy6z8dése, hogy az erkélcs az ember belatasan, nem
pedig a szigort énfegyelmen alapul, 61ttt testet abban is, hogy ir6i nevét Keisairol 475 Jinsaira
{77 valtoztatta, hiszen a kei az dnfegyelemre, a jin az emberiességre utal (Sagara 1998, p. 21).

¥ Tto Jinsairol altalaban lasd Kaizuka 1983, Koyasu 2004, Sagara 1998.

30 Kurozumi 1991, p. 1.
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ta a foszerepet. Kato Shuichi szavaival 6 volt az, aki felszabaditotta a kor tudo-
manyossagat a shushigaku skolaszticizmusa alol.’!

Ogyu Sorait Ito Jinsaitol megkiilonboztette az, hogy bushi-szarmazasu gon-
dolkodoként a fennalld rendszer felé érdeklédéssel fordult, s mivel alkoto1 1d6-
szakaban (a Genroku [1688—1704] és a Kyoho [1716—1736] id6szakok kdzott) a
Tokugawa-rendszer torténetének elsé komoly valsagat élte at, igyekezett annak
ideologiailag a segitségére sietni.*? Sorai torekvése a régi szovegek valodi jelen-
tésének megértésére (innen iskoldja neve is, a kobunjigaku w7 L&) a késdb-
bi nativista mozgalomhoz (kokugaku [£%%) is hozzékapcsolta 6t.

A felsorolt filozofusok lényegében lefedik a kés6i 17., korai 18. szazad leg-
jelentdsebb japan gondolkododinak a korét: Ogyu Sorai jelentésége példaul ak-
kora, hogy egyetértés van abban a kérdésben, hogy az 6 munkassaga jelenti az
Edo-kor intellektualis €letének a forduldpontjat. S ez nem csak az utdkor sze-
meében van igy: Yamaga Soko iskoldjanak kortars beszamolok szerint 3000 ta-
nitvanya volt, [to Jinsai népszertisége akkora volt, hogy amikor egy alkalommal
a shoguni kormanyzat helyi vezetdje, a shoshidai talalkozott vele és kiséretével
Kyoto utcajan, feudalis fotrnak, daimyonak vélte és tisztelettudoan leszallt el6t-
te a lovardl.* Ogyu Sorai pedig megkertiilhetetlen volt a 18. szazadi japan filozo-
fidban: mindenki vagy vele értett egyet, vagy Ot tamadta.

Osszefoglalva elmondhatjuk, hogy a japan gondolkodéds 17—18. szazadi tor-
ténetét végigtekintve valojaban nem talalunk olyan id6szakot, amikor annak el-
sOdlegessége vitan feliil megvalosult. Az 1660-as évekre, amikor tobb kisérlet is
torténik ennek a hivatalossagnak a hangsulyozasara, mar nagy erével jelentke-
zik az a fajta filozofiai irodalom is, amelyik elfordul a shushigakutol, helyenként
kifejezetten tamadja azt. A korszak legnagyobb hatast gondolkodoéi koziil egy
sincs, aki a shushigaku talajan allna, elkotelezett hivének mar csak a Yamazaki
Ansai-féle iskola szamitott, amely viszont akkorra mar helyenként nevetség tar-
gya lett, kevesen vették komolyan.

Ami miatt az ortodox shushigaku mégis gy maradt meg a japan eszme-
torténetben, mint a Tokugawa-kormanyzat altal tamogatott hivatalos filozofia,
az joval késébbi esemény volt: az 17871793 kozott végrehajtott un. Kansei-
reformok (Kansei no kaikaku 15 @ P #5).3 A reformkisérlet sordn az azt leve-
zényl6é Matsudaira Sadanobu (1759-1829) tigy kisérelte meg a tarsadalom sze-
rinte leromlott erkdlcsét felemelni, hogy betiltott minden erkolcsi (azaz kon-
fucianus) tanitast a ,,hivatalos” valtozaton kiviil.> S bar a Kanszei-tiltas név-

31 Kato 1967, p. 148.

32 Maruyama 1974, pp. 128-129.

33 Bar ezt az utdbbi mozgalom tagjai hatarozottan tagadtak, nemritkan tdmadva Sorai tanita-
sait (Maruyama 1974, pp. 145-146).

3% McMullen 2009, p. 8.

35 A reformkisérletrél bévebben: Isoda 2009.

3 Kansei igaku no kin B 2% O 251790,
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leg a Hayashi-iskola terjesztése érdekében tortént, valojaban Yamazaki Ansai
Kimon-tanainak a kotelezové tételét jelentette. Ez a tiltds mindkét, a korban
rendkiviil népszerli iskolara, vagyis Ito Jinsai kogigakujara és Ogyu Sorai
kobunjigakujara vonatkozott, ezek oktatasat kitiltottak a Shoheikobol =115,
a legnagyobb neokonfucidnus akadémiarol, €s minden olyan tartomanyi iskola-
bol, amely f616tt a Shoheikonak befolyasa volt.”

Joggal allithatjuk tehat, hogy a shushigaku, mint a Tokugawa-kormanyzat
hivatalos ideologiaja, csak nagyon késon, a 18. szazad végén lett meghatarozva,
a bakufu arra iranyulo kisérletének kdszonhetden, hogy az egyre szaporodo gaz-
dasagi-tarsadalmi problémak okozdjaként az erkolesok romlasat nevezze meg,
s orvoslasukra a moralis nevelés, a helyes oktatas utjat jelolje ki. Azt megeld-
z6en két hatarozott kisérletet lattunk arra nézve, hogy a Sung-filozofiat egyfajta
ortodoxiaként allitsak be, amelyek kozil az egyik (Hayashi Razan utodai) egy
csalad pozicidjanak az erdsitése miatt tortént, a masik pedig (Yamazaki Ansai
fellépése Yamaga Soko ellen) egyértelmiien a szakmai féltékenység szamlaja-
ra irhato.

Az Edo-kor meghatarozé gondolkodoi és iskolai a shusigakutdl fiiggetlentiil,
vagy éppen vele szemben jottek 1étre, igy a shusigaku nem volt ott a kor szelle-
mi koézéletének élvonalaban.

A shushigakuként ismert konfucianus iranyzat Japanban tehat lényegében
még azeldtt szétesett, hogy ideologiai egyeduralomra tehetett volna szert — hata-
rozottan problematikus tehat minden olyan allitas, amely annak minden mas ta-
nitas feletti poziciojat hirdeti. Az azonban tagadhatatlan, hogy az Edo-kor japan
konfucianus gondolkodéi szamara ez az iranyzat allando viszonyitasi pont volt,
ennek alapjair6l indultak el, s eszméiket ennek ellenében, vele vitatkozva alkot-
tak meg. A shushigaku tehat ha kdzvetleniil nem is, de hatasaban mindenképpen
a kora ujkori japan intellektualis élet formalo erejévé tudott valni.
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