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Szertartások régészeti 
hagyatéka az Isis-

kultuszban Savariában

Bíró Szilvia

Ha a pannoniai Isis-kultuszról beszélünk, leginkább a savariai 
Iseum jut az eszünkbe. Jogosan. Az 1955–1963 között Szent-
léleky Tihamér által, majd 2001–2010 között Sosztarits Ottó 

által kutatott szentély talán az egyik legjobban feltárt és (talán most 
már elmondhatjuk) legjobban ismert szakrális épületegyüttes a provin-
ciában. A modern kutatásoknak köszönhetően a régészeti jelenségek 
és a leletanyag együttes elemzése vált lehetővé, ezáltal pedig a római 
szentély mindennapi életét is alaposabban megérthetjük.1 A követke-
zőkben azokat a leletegyütteseket mutatom be a savariai Iseum terü-
letéről, amelyek az épületkomplexum működésére, egyes – adott eset-
ben csak írásos forrásból ismert – szokásokra régészeti bizonyítékkal 
is szolgálnak.2 

Mielőtt a savariai lelőhelyre rátérnék, mindenképpen meg kell emlí-
teni néhány olyan egyéb pannoniai emléket is, melyek bizonyítják Isis 
vagy tágabban az alexandriai istenségek helyi tiszteletét.3 A Borostyán-
kőút mentén való sűrűsödése ezen leleteknek feltűnő, Pannoniában 
egyelőre biztosan csak ezen útvonal mentén ismerünk hozzájuk köthe-
tő szentélyeket. Biztosan ismert Isis-szentély feküdt a scarbantiai forum 
közelében, amely belvárosi ásatás lévén viszonylag kis alapterületben 
volt kutatható: a helyi kultuszra vonatkozó információkat pedig első-
sorban a feliratos kőemlékek szolgáltatnak. A szintén a Borostyánkőút 
mentén fekvő Poetovio és Carnuntum területén meglévő alexandriai 
istenségek kultuszát pedig inkább csak sejthetjük. A fogadalmi oltáro-
kon és kőemlékeken kívül a kistárgyak a másik leletcsoport, amely Isis 
és a többi istenség tiszteletét bizonyítja. Ennek leginkább megfogható 
tárgyi csoportja az Osiris-bronzszobrocskák, de a gyűrűköveken vagy 
éppen lepénysütőkön (crustulum) megjelenő Isis- és Serapis-ábrázolás 
vagy a néhány skarabeusz. A kisebb amulettek apotropaikus (bajelhárí-
tó) funkciójára utal Arrabona egyik sírjából előkerült apró Bes-amulett 
is.4 Hogy csak néhány példát említsünk a teljesség igénye nélkül.

Savaria fallal körülvett városmagjától délre elterülő elővárosi részen 
az Isis istennő számára dedikált fa–vályog szerkezetű szentély a legko-
rábban ismert szakrális épület. Építését a Kr. u. 80-as évekre tehetjük, 
és bizonyosan a későbbi, kőből épített szentélykörzetnél kisebb alapte-
rületet foglalt el. Ez Hadrianus, illetve Antoninus Pius uralkodása alatt 
változott meg, amikor megépítették a 42 × 72 méter alapterületű, egysé-
ges koncepció alapján megtervezett, szimmetrikus felosztású szentélyt, 
amely egy funkcionális egységet alkotott (1. kép). Ennek közepén állt 
a pódiumtemplom, körülötte egy többszörösen tagolt udvarrésszel, va-
lamint az egész udvart kisebb helyiségsor vette körül. A komplexum a 
Severus-korban kisebb átépítésen esett át, azonban ez az alaprajzi egy-
ségét nem módosította. 
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Ha a szentély mindennapi működését szeretnénk megérte-
ni, akkor az alexandriai, és ezen belül az Isis-kultusz, illetve 
az általános római kori vallásosság jellegzetességeit kell ala-
pul vennünk, és ezek megfelelőit, lenyomatait megkeresni a 
több tízezres leletanyagban. A napi szintű és talán az ünnepna-
pi szertartások rekonstruálásához a Herculaneumban és Pom-
peiiben előkerült falfestmény-ábrázolások elsőrangú források 
(2. kép). Ezeken azt látjuk, hogy egy pódiumtemplom előtt 
álló oltárnál történik a szertartás, a főpap kezében pedig egy 
fémedény formájú kancsó. A templom kultuszfelszereléséhez 
tartozó edény kísértetiesen hasonlít az Egyed mellett 1831-ben 
előkerült, korinthosi bronzból készült korsó és nyeles tál da-
rabjaihoz, amelyeken egyiptizáló tematikájú díszítés találha-
tó (3. kép). A lelőkörülmények sajnos nem utalnak arra, hogy 
melyik alexandriai istenségeknek állított templom kultuszfel-
szereléséhez tartozhattak, de a savariaiban is valami hasonlót 
kell feltételeznünk.5

Hasonló módon, sajnos nem tudunk egyértelműen kul-
tuszszoborhoz tartozó kőemléket azonosítani a savariai lelet-
anyagban, noha több mészkőszobor is feltehetően szoborhoz 

tartozott. Az ide lokalizálható fogadalmi oltárok csoportja is 
inkább a kultuszban résztvevők társadalmi státuszára, illetve 
az itt tisztelt egyéb istenségekre (pl. Luna Lucifera, Sphinces) 
utalnak. Ha viszont magukról a szertartásokról szeretnénk töb-
bet megtudni, akkor Jean-Louis Podvin összefoglalója kitűnő 
kiindulópont ehhez.6 Megfigyelése szerint a vallásos atmosz-
féra megteremtése kulcsfontosságú a kultusz szertartásaiban. 
Ehhez pedig az egyes érzékszervekre ható eszközöket, kultusz-
tárgyakat kell keresni a szentélyek inventáriumában. Így kerül-
nek kulcshelyzetbe a mécsesek és különböző világítóeszközök 
(látás), a hangszerek (hallás), füstölők és ehhez kapcsolható 
edények (szaglás) és a lakoma különböző kellékei (ízlelés), 
amelyek külön-külön is, de együtt különösen alkalmasak vol-
tak a szakrális környezet eléréséhez (4. kép).

A hangszerek megjelenése a kultuszban egyértelmű: Isis 
egyik attribútuma a sistrum, ennek ábrázolása több falfest-
mény-töredéken is előkerült a savariai Iseum területéről. Ezek 
a legkorábbi, Flavius-korban felépített vályogtemplomhoz tar-
tozhattak: egy bejárat (valószínűleg a központi templom) két 
oldalán elhelyezett életnagyságú alakok közül az egyik kezé-
ben biztosan sistrum volt, másik kezében a szintén Isis attribú-
tumaként ismert kisebb edényt, a situlát tartja. Ezen kívül egy 
másik falfestmény-töredék is előkerült a csörgőhangszer ábrá-
zolásával, mellette tekergőző kígyóval (5. kép). Meg kell emlí-
teni a szentély kútjából előkerült csengő/kolomp leletegyüttest 
is, amelyek szintén szerephez juthattak a szertartások során.

A falfestmények előkerülési körülményei egy további fon-
tos jelenséghez vezetnek minket. A 2. század első felében lé-
tesített szentély nyugati kerítőfalán kívül került elő egy mint-
egy 40 cm vastag réteg. A nagy területen elterített jelenség 
szinte kizárólag vályogfalról levert kisebb-nagyobb falfest-
mény-töredékekből állt (6. kép). Ezen töredékek ábrázolásai 
között találjuk meg a fent említett töredékeket is, de ezek mel-
lett több helyiség belső falfestészeti díszítése rekonstruálható 
vált segítségükkel. A festmények a legkorábbi, Flavius-kori 
szentély díszítései lehettek, amelyek az épület átalakításakor, 
a komplexum kiépítésekor kerültek földbe. Ráadásul, mivel a 
templom építészeti díszítését képezték, mintegy a kultuszfel-
szerelés részét alkották, és így a szakrális jog értelmében csak 
az sacer („szent”) területen kerülhettek elterítésre. Így kita-
licskázták őket a szentélytől nyugatra, de még ahhoz tartozó 
területre.7 Sajnos a templomhoz és magához a szentély egyéb 
épületéhez biztosan köthető régészeti jelenség csak nagyon 
töredékesen került elő, így a falfestmények eredeti helyére 
is csak indirekt módon következtethetünk.8 A szakrális föld-
ben elterített egyértelműen egy szentély (építészeti) elemeit 
tartalmazó szemétréteg nem ismeretlen a régészeti szakiro-
dalomban. A „rituális szemét” (azaz sacred rubbish) néven 
több hasonlót ismerünk.9 Ezen leletcsoportok túlmutatnak a 
votív vagy felszerelési tárgyak rituális elrejtésén. Sokszor ke-
rülnek elő festett vakolat-töredékek, vályogtégla-töredékek, 
azonban a legszembetűnőbbek azok a jórészt köztársaságkori 
közép-itáliai példák, ahol a templom tetőzetét díszítő ante-
fixek, egyéb terrakotta díszítések és kőtöredékek kerültek a 
földbe.10 Nemcsak gödörbe temették őket, hanem több helyen 
feltöltési, szintemelési rétegben fordulnak elő (pl. Iuno Lu-
cina-templom, Norba), hasonlóan a savariai Iseum esetében. 
Ezen lelőhelyeken a korábbi szakrális épület valamilyen ok-
ból lebontásra/megszüntetésre került, ez lehetett egy ellensé-

1. kép. A savariai Iseum a Kr. u. 2. század első felében történt 
átépítés után, jelölve a tanulmányban kiemelt helyekkel  

(Grafika: Kiss T. – Bíró Sz.)
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2. kép. A pompeii Iseum egy herculaneumi falfestményen, rajta  
szertartás-jelenet ábrázolással

3. kép. Az Egyed határában előkerült kancsó és nyeles serpenyő egyiptizáló jelenettel (Fotó: Iseum Savariense)
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Most hirtelen szétvonták a függöny szárnyait, 
s a templom közönsége alig győzött a látván�-
nyal betelni. Ezek után pompás lakomákkal, 
jókedvű mulatozással ünnepeltem beavatá-
som gyönyörűséges emléknapját. Harmadnap 
ugyanilyen ünnepélyességel megismétlődtek a 
szertartások, aztán vallásos reggeli volt, ami-
vel a beavattatás szabályszerűen véget ért. 
(Apuleius: Metamorphoses XI. 24, 4. Révay 
József fordítása)

Másnap éjjel ugyanis álmomban egy pap, vá-
szonköpenyben, kezében Bacchus-pálcával, 
borostyánnal s egyebekkel, amikről azonban 
beszélnem tilos; mindezt letette szobámban, 
leült a székemre, s meghagyta, hogy rendez-
zek lakomát dicsőséges felavattatásomra. 
(Apuleius: Metamorphoses XI. 27, 4. Révay 
József fordítása)

ges támadás, tűzvész vagy a terület újrarendezése, esetleg új isteneknek állított 
templomok építése. 

A falfestmények feletti réteg a szentély mindennapi életének rekonstruálá-
sához kulcsfontosságú leletegyüttest tartalmazta. Míg az alsó réteget a „falfest-
ményes”, a fölötte elhelyezkedőt az ásatási dokumentáció „kerámiás” rétegként 
határozza meg. Ez utóbbi szolgáltatta az Iseum területén feltárt második leg-
nagyobb leletanyagot. Az egyes tárgytípusokat megvizsgálva kitűnt, hogy igen 
nagy arányban kerültek elő füstölőtálak és a hasonló funkciót betöltő ún. há-
romlábak (összesen 34%-a réteg leleteinek) illetve mécsesek is (9%). Előbbiek 
általában talpas mély tálak, amelyek oldalát sokszor hullámos rátét „fodrok” 
díszítik, belsejükben sokszor fekete elszíneződés utal a füstölőanyag égetésére. 
Itt fontos megjegyezni, hogy már Plutarchos is leírja, hogy Isis és Osiris kul-
tuszában melyik napszakban mit kell égetni, hogy a füstölés által elérni kívánt 
hatás (legyen az fertőtlenítés, az elme megnyugtatása vagy éppen felébresztése) 
létrejöjjön.11 A füstölés szokása nemcsak az istenekkel való kommunikációt se-
gítette elő, illetve – mint korábban említettem – ismerték az emberi szervezetre 
gyakorolt jótékony hatását, hanem emellett a megfelelő illatanyagok füstölésé-
nek tisztító szerepével is tisztában voltak.

A mécsesek megléte is szorosan a szertartásokkal kapcsolható össze, hiszen 
az ismert ünnepek között többet sötétedés után ünnepeltek meg, illetve segítsé-
gükkel a kultusz központi elemeiként megjelenő élet-halál, fény-árnyék szimbó-
lumai is látványosabb megjeleníthetők (7. kép). Az előkerült 31 töredék közül 
egyik sem volt ép. A mécses mint világítóeszköz szintén egy általánosan elterjedt 
tárgytípus a római korban, azonban nagyobb számú, koncentráltabb előkerülése  
egy szakrális közegből mindenképpen vallási célú felhasználásra utal. 

4. kép. Hagyományőrző szertartáshoz feldíszített oltár, rajta hullámos peremű füstölőtál, körülötte a szertartáshoz használt egyéb edények 
(Fotó: Iseum Savariense)
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5. kép. Falfestmény töredéke kígyóábrázolással a korai templomból  
(Fotó: Iseum Savariense)

6. kép. A szentélyen kívül megtalált „falfestményes réteg”, amely töredékekből a Kr. u. 1. századi templom díszítése rekonstruálható  
(Fotó: Iseum Savariense)
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Ezen tárgyak mellett meglepő volt a római étkezési kerámiában általános vörös 
bevonatos lapos tányér nagy aránya (29%) és a sokszor ezek fedőjeként szolgá-
ló laposabb tálszerűségek, amelyeket a szakirodalom sokszor csak „gyümölcsös 
tálként” nevez meg (19%) (8. kép).12 Mivel ezek egyértelműen étkezési célokat 
szolgáltak, ezért szakrális földbe kerülésük szintén valamilyen vallási jellegű fel-
használásukra utal. Meglátásom szerint e tányérokat az Iseum szertartásaihoz, pél-
dául fogadalmakhoz használhatták, azonban nem egy eseményhez köthető módon, 
hanem egy hosszabb időszakra vonatkoztatva, mivel a bemutatott réteg keltezése 
több évtizedet ölel fel. A törött, használt, felajánlott tárgyakat pedig időről időre a 
szentély mögött kijelölt (a korábbi templom falfestményeivel megkezdett) terület-
re hordták, így alakítva ki az Iseum rituális szemétdombját. Feltűnő volt, hogy a 
rétegből előkerülő tárgyak között nem találtunk olyanokat, amelyek teljes edén�-
nyé összeilleszthetők lettek volna. Mindegyik töredék, fél edény volt. Ez a rítusok 
egy másik jellegzetességére utal, mégpedig arra, hogy a római szertartások során 
használt tárgyak gyakran összetörve kerültek földbe, így próbálták megerősíteni, 
hogy a szertartás mindenképp működjön és végleges legyen, ne lehessen semmis-
sé tenni, „visszacsinálni”.13 

Mint a fentiekből is kiderül, a rituális étkezési áldozat az Isis-kultuszban is 
nagy szerepet kapott. Ezen szertartások egy része bizonyára magánszemélyek 

7. kép. Mécsesek az Iseum területéről (Fotó: Iseum Savariense)

Korábbi ígéretemhez híven, szólnom kell 
még a mindennapos füstölésekről…az egyip-
tomiak, mihelyt felkeltek, isten tiszteletére 
tüstént gyantát égetnek. Az az anyag, amely 
ebből égés során kiválasztódik, megtisztítja 
a levegőt, s így felébreszti a testtel egybenőtt 
és legyöngült lelket, mert a gyanta illata erős 
és mellbe vágó. Ha pedig déltájban azt veszik 
észre, hogy a Nap erejével túl sok nehéz párát 
támasztott a földből és belekeveri a levegőbe, 
mirhát égetnek. Ennek a melege feloldja és 
szétszórja a légkörben felgyülemlett zavaros-
ságot és tisztátalanságot. 
(Plutharchos: De Iside et Osiride 79. W. Salgó 
Ágnes fordítása)
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vagy kisebb közösségek a szentély területén végzett rítusa lehetett. A Római Bi-
rodalom más szentélyének területén is megtaláljuk ezek szertartások régésze-
ti bizonyítékait, hasonló leletösszetétellel, de más régészeti kontextusban. Ezek 
általában földbe ásott gödrök a szentély területén, melyek betöltésében szintén 
mécsesek, füstölőtálak, tálak, esetleg csészék összetörve kerültek. Ilyenek kerül-
tek elő Carnuntumban a Iupiter Heliopolitanus-szentélyből vagy az apulumi Liber 
Pater-szentélyből.14 A szentély területén ásott gödör közelében mutathatták be az 
áldozatot/rítust. A szertartás végén pedig a gödörbe helyezik el az áldozatot (votív 
tárgy) és a használt edényeket, szintén általában összetörve, majd a gödröt vissza-
töltik. Így kerülnek a gödörbe sokszor egyértelműen fogadalmi (votív) tárgyak, 
illetve sokszor szerves anyagok (áldozati gyümölcsök, ételek, állatcsontok). Az 
áldozati gödör (favissa) így a fentiektől különbözik, hiszen általában egy (esetleg 
rövid időn belül elvégzett több) szertartás esemény régészeti hagyatéka.

A savariai Iseum feltárásai során a másik jelenség, amelynek érdemes nyo-
mába eredni, szintén nem közvetlenül a kerítőfallal bekerített szentély területé-
ről került elő. Érdemes kiemelni, hogy ez egyáltalán nem olyan meglepő, lévén, 
hogy a szentély belső területét hatalmas mészkőlapokból készült burkolat vagy 
téglapadozat fedte, így egyrészt a fenti áldozati gödrök nem kerülhettek kiásásra, 
másrészt a későbbi földmozgatások, visszabontások miatt nagyon kevés eredeti 
járófelszín, azaz még kevesebb tárgy ismert az Iseum belső területéről eredeti kon-

textusából (9. kép). A feltárások során 
lehetőség volt a kerítőfalon kívüli terü-
leteken is régészeti kutatásokat végezni, 
amelyek során kiderült, hogy az Iseum-
tól közvetlenül északra lévő épület falai 
a 2. században közvetlenül a szentély 
kerítőfalával voltak összeépítve vagy 
annak nekitolva. Fontos megjegyez-
ni továbbá, hogy a Kr. u. 1. században 
még egyértelműen önálló zárófallal ren-
delkező faszerkezetű épület állt itt, illet-
ve valamikor a 3. század vége felé újra 
különálló épület állhatott itt. A nagy 
Iseum-komplexum kiépítéséhez kap-
csolódóan azonban a tőle északra levő 
épületet is egy építészeti egységbe von-
ták a szentéllyel, legalábbis a régésze-
ti feltárások erre mutatnak. Két szom-
szédos épület pedig nem rendelkezett 
különálló zárófallal, hanem egy közös 
főfal választotta el azokat egymástól. 
Ezt az építészeti megoldást a római jog 
csak egy esetben teszi lehetővé: ha a két 
épület ugyanazon tulajdonoshoz tarto-
zik. Ez esetünkben azt jelenti, hogy az 

8. kép. Festett vörös tányér fekete égésnyomokkal, illetve az ún. „gyümölcsös tál”, amely fedőként is szolgálhatott  
(Fotó: Iseum Savariense)

A küphi olyan keverék, amelyet tizenhat rész-
ből állítanak össze, ezek a következők: méz, 
bor, mazsola, küperosz, gyanta, mirha, asz-
palathosz, szeszeli, masztix, aszphalt, káka, 
lósóska, mindezekhez kétféle borókafenyő, 
amelyekből az egyiket nagyobbnak, a másikat 
kisebbnek nevezik, valamint a kardamosz és a 
kalamosz. …a legtöbb összetevő illaterejével 
édes leheletet jótevő kipárolgást áraszt. Ettől 
a levegő átalakul, a test pedig az illattól átjár-
va kellemes és lágy álomba merítő keverékhez 
jut, továbbá, a napi gondok szomorúságot és 
feszültségét, mint a bilincseket, mámor s ré-
szegség nélkül lazítja meg és oldja föl magá-
ban. 
(Plutharchos: De Iside et Osiride 80. W. Salgó 
Ágnes fordítása)
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Iseumtól északra lévő épület funkcionális a szentélyhez tarto-
zott ebben az időszakban. A két épület közötti közvetlen össze-
köttetésre, átjáróra sajnos nincs adatunk, mivel ezen a szaka-
szon a közös főfal részben kiszedett állapotban maradt meg.15 
Hogy milyen helyiségek lehettek az északi épületben, arra a 
Római Birodalom további Isis-szentélykörzetei megoldásokat 
kínálhatnak. Többek között Pompeii, Délos (Serapeion A), Os-
tia Serapeuma vagy Soli Iseuma arra utalnak, hogy a szentély 
közvetlen szomszédságában levő épületek közvetlen kapcso-
lattal bírtak a szentéllyel, abban olyan funkciók kaptak helyet, 
amelyeknek belül nem volt alkalmas hely. Így például a papok 
lakhelyei vagy zarándokok számára kialakított szállások (pl. 
Ostia), közösségi helyiségek (pl. Délos), esetleg a kultusz-
ban fontos közösségi étkezés, a rituális bankett helyszíneként 
szolgáltak (pl. Soli, Ciprus). Esetünkben különösen izgalmas 
párhuzam az ostiai Serapeum, ahol sűrűn beépített városi kör-
nyezetben található meg a szentély, amelyet Hadrianus szüle-
tésnapjára (Kr. u. 127. január 24.) inauguráltak, avattak fel. 
A szentély két oldalán található hasonló alapterületű ingatla-
nok felé átjáróval utat nyitottak. Az egyikben (Caseggiato di 
Bacco e Arianna) a közösségi étkezésre utaló nagyobb helyisé-
get találtak kliné helyekkel és mozaikpadlóval, az emeleten za-
rándokszállásra kialakított helyiségekkel. A másik szomszédos 
épületet (Domus accanto al Serapeo) pedig a papok szállás-
helyeként rekonstruálják, amelyben szintén helyet kapott egy  
9 ×10 méteres nagyobb triclinum. Mindkét átjárót a 3–4. szá-
zadban megszüntették, amely szintén funkcióváltásra utal. 
A savariai épület esetén a Borostyánkőút menti közvetlen elhe-
lyezkedése miatt leginkább közösségi funkciót kell feltételezni, 
mivel a helyiség(ek) közvetlenül az útról is megközelíthető(k) 
volt(ak). A feltárások során egyértelművé vált, hogy a savariai 

Iseum mellett fekvő épületben, a szentély felé eső oldalon a 
2. század folyamán egy 9,8 × 10,5 méter alapterületű helyiség 
volt. Ez a szinte 100 m2-es alapterületű helyiség szokatlanul 
nagy, leginkább közösségi helyiségekhez hasonlatos, pl. egy 
collegium helyisége vagy étkezők. A leletanyag átvizsgálása 
során nagyszámú étkezésekhez használt kerámiatípus került 
elő, amelyek arra utalnak, hogy hasonlóan más Iseumokhoz 
itt is a rituális közös lakomák egyik helyszíneként lehet az 
épületet azonosítani. A kerámiák között nagy számban talál-
tunk tálakat, tányérokat, csészéket, valamint korsókat és bög-
réket, a teljes leletanyag 62%-a tálaló kerámia volt. A teljes 
Iseum-körzet leletanyagához képest kiugróan nagy számban 
kerültek elő amphorák (azaz olaj-/bor-/halszószszállító edé-
nyek, összesen 128 töredék) és a pannoniai bevonatos kerá-
miák (összesen 151 töredék). Utóbbit biztosan helyben gyár-
tották. A kerámiatípus részben terra sigillata, részben lokális 
kerámia hatását mutatja, redukciós égetés során fényes sötét-
szürke-fekete felületűvé válik, az iseumi példányok között 
belül pecsételt darabok is előfordulnak. Az Iseumtól északra 
elterülő épület területén előkerült pannoniai bevonatos tálak 
koncentrációja szembetűnő: az itteni viszonylag kis alapterü-
leten több bevonatos tál került elő (130 db), mint a teljes kerí-
tőfallal körbevett szentély területéről. Ráadásul ezek szerény 
formakincset mutatnak, azaz két-három forma koncentrációja 
mutatható ki, ezek nagyobb szériában kerültek ezen a terüle-
ten felhasználásra. Ezek között a leggyakoribb forma az íves 
oldalfalú, sekélyebb tál, amelynek egyenesre levágott vagy 
kicsi gyűrűs pereme van. A forma a Kr. u. 1. század utolsó 
harmadában jelenik meg és a 2. század során válik meghatá-
rozóvá. Fontos kiemelni, hogy ez a forma, bár nagyon hason-
ló, nem köthető egyértelműen a Drag. 37 típusú terra sigillata 

9. kép. A savariai Iseum udvara közepén a pódiumtemplommal, előtte a szertartások színhelyéül szolgáló oltár és közvetlen környezete 
(Rekonstrukció: Pazirik Kft.)
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formát utánzó, provincia többi lelőhelyén vezető pannoniai be-
vonatos tálformához. Ráadásul, a savariai Iseum anyagában a 
Drag. 37-es forma nagyon kis számban található meg, a kívül 
pecsételt díszítésű népszerű darabjai pedig egyetlen egy töre-
dék által került képviselésre. Ezeket a tálformákat valamikor 
a 2. század vége felé felváltották a bordával tagolt oldalfalú, 
Drag. 44 formájú tálak (a szakirodalomban „Ringschüssel” el-
nevezéssel), amelyek kivétel nélkül ebből az épületből kerül-
tek elő. Mivel mindegyik tálforma, étkezések szervírozásához 
használták őket. 

A fenti tények összhangban vannak az Apuleius Meta-
morphoses című művében leírt közös lakomákkal. Ebben a 
szerző Lucius első fokozatú, Isis-kultuszba való beavatását 
írja le, hogy a beavatás szertartását lakomával zárják: „Ex-
hinc festissimum celebravi natalem sacrorum et suaves epu-
lae et faceta convivia; dies etiam terius pari caerinomiarum 
ritu celebratus, et ientaculum religiosum et teletae legitima 

consummatio” (Apul. Met. XI. 24, 4). Majd kicsit később a 
második (Osiris-)fokozat beavatásánál is közös lakoma meg-
rendezésére szólítja fel az álmában megjelenő pap: „nam pro-
xuma nocte vidi quendam se sacratis, linteis iniectum, qui 
thyrsos et hederas et tacenda quaedam gerens ad ipsos meos 
Lares collocaret, et occupato sedili meo religionis amplae 
denuntiaret epulas” (XI. 27, 4). Természetesen ez nem zárja 
ki, hogy az Iseum területén ne fogyasszanak közös rituális 
lakomát szertartások során, a fenti tények csupán arra mu-
tatnak rá, hogy a Kr. u. 2. század során a szentélyhez közvet-
lenül csatlakozó épület is a beavatottak közösségi tereként 
 funkcionált.

A savariai Iseum leletanyagának feldolgozása egyedülálló 
lehetőséget biztosít egy római kori misztériumvallás minden-
napi életébe, és a fenti rövid bemutatás rávilágít, hogy egy ása-
tás szisztematikus, komplex feldolgozása milyen fontos adalé-
kokat szolgáltathat az egyes korszakra vonatkozóan.

10. kép: A pannoniai bevonatos edénytípusok a szentélytől északra levő épületből  (Rajz: Bíró Sz.)
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