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Egyiptomi atokrecept
fogathajtok ellen
(PGM 11l 1-164/GEMF 55)

Forditotta, a bevezetést és a jegyzeteket irta
Takacs Barbara

Bevezetés

A ritus leirasa, amelyet receptnek vagy praxisnak is hivunk, a PGM!
III/GEMF? 55 jelzetli papiruszon maradt fenn, kézismert nevén a Mi-
maut-papiruszon (P. Louvre 2391). Nevét egykori tulajdonosarél, Jean-
Francgois Mimaut-rol kapta, akinek 1837-ben bekovetkezd haldla utan a
dokumentum a Louvre gytjteményébe kertilt.

A targy az ugynevezett gracco-egyiptomi magikus papiruszok® k6zé
tartozik, amelyek tobbsége a Kr. u. 2-5. szazadban irodott, bar néhany
példany mar a Kr. e. 2. szdzadtol datalhato. A 19-20. szdzad soran ke-
riltek Gjra napvilagra Egyiptomban, ahonnan eurdépai muzeumokba
¢és gyljteményekbe jutottak. Mivel a papiruszokat tilnyomorészt he-
lyi lakosok fedezték fel és értékesitették, nem pedig szisztematikus
régészeti feltarasok soran keriiltek eld, Egyiptomon beliili leldhelyiik
bizonytalan, a régészeti kontextusuk pedig szinte teljesen ismeretlen.
Mindazonaltal a legdsszetettebb és legkidolgozottabb magikus kézi-
konyvek Thébahoz (Thébai Magikus Konyvtar) és a kozelében fekvo
Hermonthishoz (Hermonthisi Magikus Konyvtdr) kothetok.*

A magikus papiruszok dontd tobbsége gérdg nyelven (koiné dialek-
tusban) irédott, ugyanakkor egyes szovegekben kiilonb6zd egyiptomi
nyelvfazisok is megjelennek, kiilondsen a démotikus és kisebb mér-
tékben a kopt.’ Bar els6sorban a gorog és egyiptomi vallasi-magikus
hagyomanyokra éptilnek, mas mediterran kultarak elemeit is tartalmaz-
zak (zsido, keresztény, ritkabban perzsa, mezopotamiai). Fontos azon-
ban felismerni, hogy e kéziratok valoszintileg csupan egy kis toredékét
képviselik az egykor 1étezett magikus kézikonyveknek, igy bar értékes
forrasként szolgalnak a helyi ritualis gyakorlatok rekonstrualasahoz,
onmagukban tavolrdl sem adnak teljes képet az 6kori Mediterraneum
magikus hagyomanyairdl. A graeco-egyiptomi magikus papiruszok a
rémai kori praxisok legatfogobb irdsos forrasai kozé tartoznak, betekin-
tést nytjtva az amulettek, atoktablak és mas magikus eszkdzok eldalli-
tasanak technikdaiba, valamint a mogottiik htizodo koncepcidkba. Ezek
a szovegek tobbnyire ritudlék eldkészitésére €s végrehajtasara vonatko-
z6 instrukciokat tartalmaznak, részletezve az alkalmazott eszkzoket,
az invokaciokat, a bemutatand6 aldozatokat és a ritualis eljarasokat.

A Mimaut-papirusz paleografiai vizsgalatok alapjan a Kr.u. 3-4.
szazadra datalhato;® erre az id6szakra teszik a legdsszetettebb és leg-
jelentdsebb magikus kéziratokat. Bar a papirusz pontos eredete ismeret-
len, tartalmabdl kovetkeztetni lehet arra, hogy készitéje papi hattérrel
rendelkezett, mivel a szoveg alapos ismereteket tiikkr6z az egyiptomi
vallasi fogalmakrol. A targyalt ritus hagyomanyos egyiptomi elemeket
tartalmaz, ugyanakkor f6 célja, a kocsihajtok elleni atok a romai ko-
csiversenyek hatdsat tiikkrozi. Ezek a Kr. u. 2. szazadtdl kezdve valtak
rendkiviil népszeriivé Eszak-Afrikaban, kiilondsen Hadrumetumban és
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Textus

Karthagoban, ahol szamos, kocsihajtok elleni atoktabla keriilt
eld.” R. Gordon és C. Sanchez Natalias egyarant ugy vélik,
hogy a csaszarkori észak-afrikai atoktablakat hivatasos szak-
emberek készitették, akik az egyiptomi ritualékat az ) tigyfél-
kor igényeihez igazitottak.?

A Mimaut-papirusz gorég nyelven irodott, rovidebb okopt
részekkel. A paleografiai vizsgalatok alapjan két vagy harom
irnok készitette.” Annak ellenére, hogy toredékesen maradt
fenn, és szamos része hianyzik vagy nincs dsszeillesztve, a ku-
tatok egységként kezelik. A szoveg rekonstrukcidja és értelme-
zése régota vitatott; bar korabban felmeriilt, hogy a papirusz
két kiilonallo kézirat volna,'® valojaban egyetlen dokumentum-
16l van sz0."

A fogathajtok elleni ritualé részletes leirasa a papirusz eld-
oldalan, az 5-10. oszlop 1-164. soraban talalhato. A cime a re-
cept végén, a 161. sorban olvashatd: A macska ritusa. Az éllat
fel kell hasznalni a kivant eredmény eléréséhez. A ritus tobb-
féle célt szolgalhat: elsGsorban kocsihajtok ellen iranyul,'? de
bizonyos modositasokkal alkalmazhaté almok kiildésére, sze-
relmi vonzalom eléidézésére, szerelmesek szétvalasztasara és
viszaly szitasara (162—164. sor). Bar a szoveg nem ad konkrét
utasitasokat, hogyan kell a ritust a kiilonboz6 célok eléréséhez
modositani, néhany timpontunk mégis van. Altalanos gyakor-
lat, hogy a praxisban azt a részt, ahova egy adott kivansagot be
kell helyettesiteni, ,,az adott dolgok™ (ta deina pragma)" ki-
fejezés jeloli. A ritualé tobbi részét nagyjabol valtozatlanul kell
végrehajtani. A PGM 1V 2006-2125 jelzeti recept példaul ezt
irja errdl: ,,ahhoz, amit végrehajtasz (szertartast), csak a szove-
get modositsd” (2079-2080. sor).

Aritualét hat kiilonallo 1épésre bonthatjuk, ha kdvetjik a
szoveg szerkezeti rendjét. Fontos azonban megjegyezni, hogy
a magikus receptek gyakran nem feltétleniil a tényleges végre-
hajtasi sorrendet tiikrozik.'* A recept szerkezete a kovetkez6:

1) A macska vizbe fojtasa; a napistenhez intézett invokacio és
kérés.

2) Elokésziiletek a macska eltemetésére; a sziikséges ritualis
eszk6zok (papirusz és harom lamella'®) elhelyezésének le-
irasa; utasitas a papirusz elkészitésére.

3) Egéaldozat bemutatasa; az allat szellemének invokacidja.

4) A felhasznalt viz szétszoérasa a stadionban vagy mas hely-
szinen; invokacid és kérés.

5) Alamellak elkészitésére vonatkozod utasitidsok; a macska
szellemének ¢és alvilagi isteneknek a megidézése.

6) Két naphimnusz; eldzdleg egy-egy instrukcio a macskaba-
jusz ritualis védéeszkozként (technikai phylaktérionként)'®
valo hasznalatara, amely a ritus végrehajtasa soran védi a
szakembert a napisten ellen.

(1) A macska vizbe fojtasa; hsy;
az allat mint a napisten manifesztacioja
Aritus leirdsa a macska vizbe fojtasanak utasitasaval kezdo-

dik, amely soran az allat isteni statusz lénnyé valik (egy. Asy,
gr. hesiés — sz6 szerint: ,,aldott”):"”
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,,Fogj egy macskat, és tedd hesiésszé (istenné) oly modon,
hogy a testét [beleteszed] vizbe. Mikozben a vizbe fojtod,
mondd a hatanak.” (1-3. sor).

Bar a hesiés kifejezésnek kiilonb6z6 korszakokban eltérd je-
lentése volt Egyiptomban, a Kr. e. 5—4. szadzadtol kezdve olyan
személyekre is utalt, akik vizben lelték a halalukat és akiknek a
felfedezésiik helyszinén szentélyt emelhettek, és istenként tisz-
telhettek.'® A legismertebb ilyen személy Antinoos volt, aki a
Nilusban lelte halalat."

A hesiés kifejezés a graeco-egyiptomi magikus szovegek-
ben is el6fordul. A PGM-ben a szot vizbe fult személyekre
vagy Osirisra hasznaljak, mig allatra kizardlag A macska ri-
tusdban alkalmazzak. A démotikus szévegekben (PDM)¥ vi-
szont a sz6 gyakran kapcsolodik vizbe fult allatokhoz.

Az allat istenné tétele azt a célt szolgalta, hogy szelleme
isteni segitéként, un. paredrosként®' alljon a ritudlé végrehaj-
tojanak szolgalatara. Bar a recept explicit médon nem emliti, a
macska szelleme mégis betdlti ezt a szerepet. A paredros olyan
isteni lény, akinek f6 feladata a ritualé végrehajtojanak tamo-
gatasa, példaul joslasban, siker elérésében vagy atkok végre-
hajtasaban.

A receptiinkben a vizbe fojtasnak a paredros megszerzésén
tal mas célja is van: az isten haragjat a varazslat célpontjaira
irdnyitani:

,»QGyere hozzam, te, aki a Nap alakjaban vagy, macskaarct
isten, és nézd meg, hogyan vétettek a te alakod ellen ellen-
ségeid, NN-ek,?? azért, hogy megfizess nekik” (3-8. sor).

A macska vizbe fojtasa kozben a ritualé végrehajtdja a nap-
istenhez fohaszkodik, mikzben szentségtord cselekedetet hajt
végre: megoli az isten szent allatat,” a tett elkdvetésével pedig
az ellenségeit ragalmazza meg, akik igy az isten ellenségeivé
is valnak. Ezaltal az isten haragjat probalja az atok célpontjai-
ra iranyitani. Ez a modszer — amely soran a ritualé elvégzdje
blaszfémikus dolgokat mond vagy cselekszik, és ezzel ellensé-
geit vadolja meg — jol ismert volt Egyiptomban, és mar a Pi-
ramisszovegek Ota alkalmaztak.>* A technika szamos magikus
papiruszon is megjelenik, gorogiil diabolé (,,ragalmazoé varazs-
lat”) volt a neve.”

De ki az emlitett macskaarcu isten, aki a Nap alakjaban
(morphé) jelenik meg? Az 1986-os angol nyelvi kiadas 1ab-
jegyzete szerint: ,,Az itt megszolitott istenné Sekhmet-Bastet,
aki jol ismert egyiptomi magikus szovegekb6l.”?® Az értelme-
z¢s ellen azonban szamos érv szol: a szovegben nincs emli-
tés Bastetrdl, és a macskaarcu isten néveldje végig himnemii.
A megoldas az egyiptologiai szakirodalomban mar régota is-
mert: a macska Ré napisten megnyilvanulasa.”” Az istenséget
ugy képzelték el, hogy minden 6rdban mas alakban jelenik
meg; ezek egyike volt a macska, hasonldan a szkarabeuszhoz,
ibiszhez, krokodilhoz, pavianhoz és sdlyomhoz.

A macska ¢és a napisten kapcsolatat tobb szoveg is alata-
masztja, példaul a Naplitania, amely a Kr. e. 15. szazadtol kez-
dddden sirfalakon jelent meg. Ez a szoveg egy hossz litania-
val kezdddik, amely 75 szakaszbol all, mindegyik Ré egy-egy
¢jjeli alakjanak szentelve. A szakaszok ugyanazt a szerkezetet
kovetik: a Nap koszontésével kezdddnek, majd az isten adott
formajanak azonositasa és szerepének leirasa kovetkezik, vé-



giil a forma nevének megismétlésével zarulnak. A szoéveg mel-
lett mindegyik alak abrazolva is van. A macska az 56. szakasz-
ban szerepel:

,»Dics6ség neked, R¢é, magasztos és hatalmas!
Nagy Macska, az istenek védelmezdje.

Biro, a tanacs vezetdje, a szent barlang élenjardja.
Valoban te vagy a Nagy Macska alakja.”

(J. C. Darnell és C. M. Darnell forditasa nyoman)as

A macska szerepe mint a napisten védelmezdje, szintén széles
korben ismert volt Egyiptomban, és szamos sirfalon abrazol-
tak. Az allat a napbarkat védte az oriaskigyd Apep (gordg ne-
megprobalta elnyelni azt. A macska mint a napbarka iranyitoja
A macska ritualéjaban is megjelenik majd, az egyik lamellara
irt invokacioban:

»Szent [uralkodod], hajos, aki az Ur isten kormanyradjat [ira-
nyitja], [emelked] fel] hozzam, hatalmas macskaarcu, [az
isten] kormanyradjat iranyito.” (81-83. sor)

A Halottak Kényve 17. fejezete szintén emliti a macskat Ré
egyik megnyilvanulasaként: ,,Ez a macska, 6 maga Ré.” (T.
Allen forditisa nyoman)®

Ré tizenkét nappali 6raban megjelend alakjai (dédekadros)*
harom graeco-egyiptomi magikus papiruszon is szerepelnek,
mindegyik a napistenhez intézett invokacio részeként. A macs-
ka mindharomban szerepel:

PGM III 507-508: ,,A harmadik 6raban macska alakot ve-

szel fel.”

PGM 1V 1649-1650 és PGM XXXVIII 18: ,,Az els6 6raban

macska alakot veszel fel.”

A macska ritualéja tehat az allatot Ré napistennel azonosit-
ja, nem pedig Bastettel. Ezaltal a macska megolése is értelmet
nyer: az isteni harag katalizatoraként szolgal, amely a ritualé
végrehajtojanak kiszemelt célpontjaira iranyul.

(2) Temetési el6késziiletek, a harom fémlemez
(lamella) emlitése és a papirusz elkészitése

A ritualis el6irasok szerint a macska vizbe fojtasat kovetden a
lemezeket az allat testébe kell helyezni. A megatkozando kocsi-
hajtok és felszereléseik abrazolasat pedig papiruszra kell leraj-
zolni, amelyet azutan a macska testére kell tekerni. Ezt kdvetden
az allatnak aldozati szertartas részeként égéaldozatot kell bemu-
tatni. Bar az atkokat hagyomanyosan 6lomlemezre szoktak kar-
colni, ebben az esetben a lamellak anyaga nincs meghatarozva.

A test papiruszba burkolasa az egyiptomi allatmumifikalasi
szokasokat idézi,’! amelyek maés ritualékban is megjelennek.

(3) Egbaldozat bemutatasa a macskanak;
szellemének invokacioja

A macska ritudléja eldirja, hogy az aldozati felajanlas soran
hét mécsest kell hét kiégetetlen agyagtéglan meggytjtani, és
styrax-gyantat kell égetni. Ezt kdvetden a macska testét egy

: ol : ok ell

sirban vagy mas temetkezési helyen, esetleg stadionban kell
elhelyezni. A szoveg ezen a ponton (25-35. sorok) toredezett,
igy az egyes lépések nem rekonstrualhatok pontosan. Az azon-
ban bizonyos, hogy egy invokaciot kell elmondani a felkeld
nappal szemben &llva, amelyben egy angelost,”* valamint va-
loszintsithetden a hely daimonjat kell megszolitani. A szoveg-
ben emlités esik lovak futasardl is. Ezt kovetden a szoveg is-
mét olvashatova valik.

(4) A viz szétszorasa; invokacio és kérés

A ritualé kovetkezo 1épése a fojtas soran hasznalt viz szétszo-
rasa a stadion teriiletén vagy azon a helyen, ahol a macskat
eltemették. Ezt az aktust invokacio kiséri, amelyet chthonikus
istenekhez, tobbek kozott Herméshez és Hekatéhoz,>* valamint
a hely daimonjahoz és a macska szelleméhez kell intézni. A ri-
tualé kontextusaban két lehetséges értelmezési keret meriil fel:
1) Ha az atokritualét stadionban hajtjak végre, akkor a ,,hely
daimonja” egy olyan sportolo szellemére utalhat, aki erészakos
halalt halt egy verseny soran (bifaiJothanatos), és akinek lelke
a helyszinhez k6t6dik.* 2) Ha viszont a ritualé temet&ben zaj-
lik, akkor a daimén egy ott eltemetett személy szelleme lehet.>

A viz hasznalata mogott az a koncepcio allhatott, miszerint
az isteneknek szentelt allatok inherens szakralis erOvel birnak,
amelyet halaluk soran at lehet vezetni mashova, példaul fo-
lyadékba.’” Az isteni energia ilyen médon torténé atvitele mas
magikus szovegekben is megfigyelhetd, ahol a folyadék szin-
tén fontos szerepet jatszik. Példaul a mar emlitett PGM I 1-42
praxisban egy solymot fekete tehéntej és attikai méz keveréké-
be kell fojtani, majd ezt a folyadékot napkelte el6tt meg kell
inni, hogy az isteni erd atszalljon a tett végrehajtojaba: ,,idd
meg a felkeld nap elétt, és valami isteni lesz a szivedben” (20—
21. sor). Hasonloképpen, a PGM VII 628-642 receptje szerint
egy gyikot kell liliomolajba fojtani (hogy az allat isteni lénnyé
valjon), mikozben egy memphisi Asklépios (Imhotep) képével
vésett gyurit kell mellé helyezni. Ahogyan a viz magaba sziv-
ja a macska isteni esszencigjat, amelyet késébb isteni lények
megidézésére hasznalnak, ugy a solyom ¢és a gyik életereje (a
szimbolizalt isten erejével) is attevodik a ritualé targyaira vagy
a ritus végrehajtojara.

Ezt az analogiat erdsitik a PGM XlI-ben talalhato ritualék
is, amelyekben — bar folyadékot nem alkalmaznak — hasonlo
mechanizmus figyelhetd meg. A 270-350. sorokban (GEMF
15.319-399) szerepld recept szerint héliotrop kére kell vésni
a napisten képét és nevét, majd egy ritualé keretében aktivalni;
ennek részeként egy ¢lve felvagott kakas beleire kell helyezni
a kovet. Ahogy az allat haldoklik, a k6 fokozatosan magaba
szivja az allat életerejét, és ennek révén a napisten, Hélios ere-
jét is, akit szimbolizal. Egy masik, a 14-95. sorban talalhato
recept (GEMF 15.63—144) pedig eldirja, hogy a ritualé elsé
napjan egy kakast ¢és kisebb madarakat kell megdlni egy Eros-
szobor elott. A szoveg hangsulyozza, hogy az allatokat nem
szabad elégetni, hanem puszta kézzel kell megfojtani, mikoz-
ben a szoborhoz tartjak dket, igy a lelkiik (pneuma) a szoborba
tud koltozni: ,,Azonban ne égesd el dket, hanem fojtsd meg
az Erés-szoborhoz tartva 6ket, amig mindegyik meg nem ful-
lad, és a lelkiik bele nem szall a szoborba.” (PGM XII 31-34/
GEMF 15.80-83)
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Az allatok ledlése egyik vizsgalt varazslat esetében sem az
istennek bemutatott aldozat része. Az utolso ritualé ki is emeli,
hogy az allatokat nem szabad elégetni — ami a szokasos eljaras
az isteneknek szant aldozatok esetében. A cél ezekben a ritua-
lékban, hogy megszerezzék az adott istenséggel kapcsolatban
allo allat lelkét, és ezen keresztiil hozzaférjenek az isten erejé-
hez. Ezt tigy érik el, hogy az allatokat kdzvetlen kapcsolatba
hozzéak emberrel, targgyal vagy folyadékkal, igy a halaluk so-
ran felszabadulo energia ataramlik a kivant médiumra, amelyet
késdbb a varazslat céljaira lehet felhasznalni.

(5)/1 A harom lamella el6készitése
a) A lamellak rajzai*®

A kovetkezd részben megtudjuk, hogy mit kell a harom lamel-
lara ravésni: kettére varazsigéket (voces magicae),”® két, mas
forrasbol is jol ismert palindromot, az Ablanathanalbat és az
laeo-logost, mig a harmadikra harom alak rajzat és egy invo-
kaciot.

Az els6 két lamellara vonatkozo utasitasok a szoveg 6. 0sz-
lopanak végén talalhatok, ahol két egymas melletti jel utal az
iras elrendezésére. A jobb oldali jel azt jelzi, hogy a szoveget
,,sz016flirt alakban” (V)* kell elhelyezni, mig a bal oldali egy
,hégyzet alakzatot” (plinthion)*' sugall; utobbi azonban nem
lathato teljes egészében a papirusz sériilése miatt. A ,,sz016fiirt
alakzat” jelzése a 7. oszlopban, a harmadik lamella leirasanal
is megjelenik. Ennek belsejében az Aberamentho-palindrom
szerepel, alatta pedig egy szoveges instrukcio: ,,sziv alakban,
mint egy sz0l6fiirt” (69. sor).

A szdveg iroja jol ismerhette az ilyen tipusu abrazolasokat,
amelyek gyakran eléfordulnak papiruszokon és egyéb magikus
targyakon. Emiatt tarthatta feleslegesnek, hogy kiirja a teljes
szoveget az adott alakzatok szerint; elegendd volt az elrende-
zésre néhany vonallal utalnia. A magikus receptekben altala-
nosan megfigyelhetd, hogy a szdveg

lése miatt hianyzik. Ez a két alak is ostort tart a jobb kezében.
A bal oldali figura ostora egy azonositatlan, négyzet alaku tar-
gyat érint.*? A bal oldali figura felett kétsoros felirat olvashato:
oKeAeTOG | 8e€10¢ (,,jobb csontvaz). Hasonldképpen, a kozép-
s6 alak felett egy toredékes szoveg nyomai lathatoak szintén
két sorban: ¢ | epog, amelyet igy egészitenek ki: [ckeleto]g |
[aprot]epog (,,bal csontvaz”). A bal oldali figura alatt az /der-
béth- vagy Séth-logos® olvashato. K. Preisendanz a figurak fe-
letti feliratokat Gigy értelmezte mint az alakok felcserélésére
vonatkozd utasitasokat a lamella elkészitésekor.** Ennek azon-
ban ellentmond, hogy a két alak hasonléan van abrazolva, igy
kérdéses, hogy a megcserélésiikkel mit érnénk el. Ugy gon-
dolom, hogy a feliratok az alakok elhelyezkedését jeldlik az
allatfejli figurdhoz képest. Ebben az esetben a kdzépsé alak,
amely ,,bal csontvazként” van megjeldlve, mar eleve a megfe-
lel6 pozicidban van az allatfigura bal oldalan. A bal oldali alak
pedig, amely ,,jobb csontvazként” van megjelolve, az allatfeji
figura jobb oldalara keriilne. Ezt a kompozicio-tipust, amikor
a Séth-figura két oldalan egy-egy alak lathatd, jol ismerjiik az
atoktablakrol.#

Tobb jel utal arra, hogy a rajz, de legalabb is a két szélsé
alak a szoveg lejegyzése utan keriilt a papiruszra. Az allatfeji
alak egy része a margoéra keriilt,*® 1abai aranytalanul rovidek
a testéhez képest, labfejei pedig belecstisznak az alatta talal-
hat6 invokacié szovegébe, ¢s talan ezért is nincsenek megfe-
leléen kidolgozva. Az illusztrator lathatoan igyekezett, hogy
ne akadalyozza a szoveg olvashatosagat. A bal oldali figura
teljesen a margora szorult, akarcsak az alatta levé loerbéth-
logos, amely szintén belelog az alakok alatti invokacioba. Ez a
fajta elrendezési probléma mashol nem figyelheté meg a szo-
vegben. A hatodik és hetedik oszlopban talalhato logoi elhe-
lyezésére szolgald vizualis Gitmutatok pontosan illeszkednek a
szovegoszlopok hatarai kozé, ami azt jelzi, hogy ezeket elére
megtervezték. Ezzel szemben a harmadik lamellara vésendd
alakok esetében kitlinik, hogy a kompozicié nem jol atgondolt
tervezés eredménye, hanem kényszermegoldas. A f6szoveg ir-

szerkeszt6i jegyzetszertien fogalmaz-
zak meg az utasitasokat, és nem térnek
ki részletesen azokra az elemekre, ame-
lyeket evidensnek tartottak. Mindez
jelzi, hogy szakszovegekrdl van szo,
amelyeket a szakemberek sajat hasz-
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A képet a rajz készitdje, Hevesi Krisztina engedélyével kdzlom

kép. A harmadik lamellara vésend6 abrazolas.



noka nem hagyott elegendd helyet a rajzok szamara az Abera-
mentho-logos elrendezésének jelolése (V) és az alakok alatti
invokacio kozott, igy a két sz¢éls6 figurat a fennmarado helyre
rajzoltak. Ezen tilmenden a bal oldali figura alatti /oerbéth-
logos, valamint a bal és kdzéps6 alakok feletti cimkék (jobb
¢s bal csontvaz) lathatdan kisebb betiikkel irodtak, feltehetden
szintén a helysziike miatt. A Jogos sorai emellett nem igazod-
nak az invokacio soraihoz; a logos a joval nagyobb betiikkel irt
invokacio sorai kozé esik.

A magikus papiruszokban gyakran megfigyelhetd, hogy a
szoveg masolasakor kihagytak helyet a rajzoknak, amelyeket
késobb, akar egy masik személy rajzolt be. Ez a gyakorlat sok
esetben vezetett pontatlan, rosszul illeszkedd vagy éppen el-
maradé abrazolasokhoz.*” Az illusztraciokat tehat nem mindig
tekintették a masolt mintarecept szerves részének, és sok eset-
ben utdlag rajzoltak oda.

Ugy vélem, hogy a receptiink esetében is a rajzos kompo-
ziciot, vagy legalabbis a két sz€ls6 alakot, a Séth-logost és a
cimkéket késobb adtak hozza a papiruszhoz, és nem egy min-
tarecept alapjan készitették. Ha az egész rajz eldre meg lett
volna tervezve, a kompozicio joval rendezettebb volna, az il-
lusztraciok szamara tobb helyet hagytak volna. A figurak nem
szorultak volna a margokra, és nem lett volna sziikség utdlagos
elhelyezési utasitasokra. Ez arra enged kovetkeztetni, hogy az
irnok nem rendelkezett az illusztraciok mintajaval a szoveg le-
jegyzésekor, hanem azokat csak utdlag tervezték meg, és adtak
hozza a papiruszhoz.

b) Kit abrazolnak a figurak a harmadik lamellan?

Az alakokat sokféleképpen értelmezik: a bal oldalit azonositot-
tak a napistennel, Isis-Hekaté-Ereskigallal, cirkuszi versenyzo-
vel; a kozépso alak kapcsan felmertilt, hogy Isis-Hekaté-Eres-
kigalt, a fej nélkiili Osirist, a napistent vagy egy macskafejii
démont abrazolna.*

Ezek a feltevések ezt a két alakot két kiilonbozé 1ényként
értelmezték. Ennek azonban ellentmond, hogy mindkettd
ugyanugy ,,csontvazként” van megjeldlve, ami arra utal, hogy
ugyanazt abrazoljak. R. Martin Hernandez felvetette, hogy ez
a két alak talan a két paredros démon lenne, akik atoktablakon
a Séth-figura mellett lathatok.*

Adodik azonban egy tovabbi lehetdség is: a figurak az atok
célpontjait is megjelenithetik.”® Ezt a feltevést erdsiti a ,,csont-
vaz” felirat, amely 0sszhangban all azzal a gyakorlattal, hogy
az atok célpontjait gyakran halottként (mimiaként) abrazol-
tak.>' S6t, a PGM IX leigazo varazslataban az atok célpontjat
kifejezetten csontvazként kell megrajzolni.

A jobb oldalon allo allatfeji figurat is kiilonboz6képpen ér-
telmezték: macskaként, l6feji 1ényként és Séth istenként. Iko-
nografiailag az Gn. Séth-figurak koz¢ tartozik; ezt a kategoriat
R. Wiinsch alkotta meg az atoktablakon megjelend 16- vagy
szamarfejii 1ények megnevezésére.’?> Az alakot gyakran veszi
koriil az Ioerbeth/Séth-logos, valamint Osirishez kot6do sza-
vak (Eulamo, Osiris, Mnevi) és a mamia-Osiris abrazolasa.>?
A lofejli démon-megnevezés elsdsorban az alak fiilein ¢és a ko-
csihajtok elleni atkokban valo eléfordulasan alapul. Ugyanak-
kor viszont az alak olyan varazsszdvegekben is szerepel, ame-
lyeknek nincs koziik a kocsiversenyekhez.
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Véleményem szerint az allatfeji alak Séth istent abrazol-
ja. Ezt tamasztja ala az Ioerbéth/Séth-logos és Aberamentho-
logos jelenléte, amelyek elvalaszthatatlanul kapcsolédnak az
istenhez, és gyakran kisérik atoktablakon és receptekben. To-
vabbi érv, hogy az invokacioban egylitt idézik meg a macska
szellemével. Ez a latszolag szokatlan parositas az egyiptomi
mitoloégidban gyodkerezik, ahol mindkét istenség a napbarkat
védelmezi az Oriaskigyd, Apophis ellen.* Ezt példazza egye-
bek kozt a Halottak Konyve 108. mondasa:

»~Ama hegy csucsan van egy kigyo.

Annak hossza harminc konyok, homlokabol harom konyok
kovakd, foga villog....

Azutan, ahogy beall az ¢j, szemét majd Ré ellen forditja.

Megtorténik majd, hogy megall a szent barka,

nagyot latnak a hajosok:

elnyel majd hét konydknyit a nagy vizbdl.

Belevagja majd ércdardajat Széth,

ki kdpeti vele mind, amit elnyelt.

Szemben all majd vele Széth, sz6l majd varazs-szoval:

- Fordulj vissza az éles érctdl, amely a kezemben van!

Szemben allok veled,

hogy rendben haladjon a barka.

Nézz félre!” (Ford. Fabian Zoltan)™

(5)/2 A macska lelkének és alvilagi isteneknek
a megidézése

Az alakok alatt egy invokacio olvashato, amely a macskafeji
istenhez és Séth-Typhonhoz szol. A szoveg, a sorok tordelésé-
vel jelolve, a kovetkezo:

Invokacio 1/a:

,»|Emelkedj fel] hozzam, | hatalmas macskaarcu, [az isten]
kormanyradjat iranyité. Tedd meg | NN tettet” — szoka-
s0s> — ,,a mai naptol fogva | gyorsan, gyorsan, hamar, ha-
mar. Hajtsd végre szamomra NN dolgot,” | — szokasos, amit
akarsz. zaro jelzés

Invokacio 2:

coronis®’ ,Hatalmas Séth Typhon, cseleked;j torvényellene-
sen az | eréddel és hajtsd végre NN dolgot ezen a helyen,
| [...] ahogy megparancsoltam a képmasodnak (eidolon), |
mivel kényszeritelek téged MASKELLI MASKELLO /o-
gos.>8

Invokacio 1/b:

Hajtsd | végre szamomra ezt az NN dolgot a te alakodban, |
macskaarcu szellem (angelos), hajtsd végre szamomra | NN
dolgot” — szokasos — ,,és az ezutan leirt dolgokat” — mas ki-
vansagokhoz. (82-93. sor)

Harom érv szol amellett, hogy a macskahoz intézett invokacio
(1/a) eredetileg a 86. sorban ért véget: 1) a szokdsos zar6 mon-
dattal fejezték be: (,,hajtsd végre szamomra NN dolgot — szo-
kasos, amit akarsz”); 2) a szerkeszt6 tipografiai jeleket (zaro
jelzést és coronist) tett a mondat végére és a margora;™ 3) a
Séthhez sz616 invokacio 11j sorban kezdddik, bar az el6z6 sor
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Textus

kétharmada iiresen maradt. Ez a tipografiai valasztas mindig
elvalaszto szerepet tolt be, és altalaban arra utal, hogy vagy egy
0j egység kezdddik a ritudléban, vagy egy teljesen 0j ritualé
veszi kezdetét.

A Séthhez intézett invokaciot (Invokacio 2) kdvetden a szo-
veg megismétli a macskahoz intézett (1/a) kérés végét, vagyis
a folyamodo kivansagainak teljesitésére vonatkozo részt, ami-
re azért volt sziikség, hogy helyrealljon a szoveg dinamikaja.

A beillesztés jeldlései arra utalnak, hogy az irnok szandéko-
san kiemelte a mintaszovegtdl valo eltéréseket. Ez segit meg-
kiilonboztetni a pusztan lemasolt elemeket az irnok altal hoz-
zaadott részektdl, és jelzi, hogy nem egyszerii masolas tortént,
hanem egy modositott valtozat jott 1étre.

Az nem allapithaté meg biztosan, hogy a szerkesztdi jeleket
a mi receptmasolatunk irnoka adta hozza, vagy mar egy ko-
rabbi verzidban is jelen voltak. Ugyanakkor, ahogyan azt ko-
rabban kifejtettem, bizonyos, hogy a rajz a recept példanyunk
illusztratoranak a munkdja, és nem ugyanazon recept alapjan
késziilt, mint a szdveg.

Feltételezhetd, hogy Séth megjelenése a macskahoz intézett
invokacioban Osszefiigg az allatfejii alak abrazolasaval, amely
Séth megidézett eidolonjat (,,képmasat”) jeleniti meg. Ha igy
van, akkor a szoveg beillesztésének az oka maga a kép lehetett
— vagy forditva, a szoveg bdvitése indokolta a figura hozza-
adasat.

Egy praxis forrasa olykor egyetlen mintarecept volt, ame-
lyet vagy pontosan lemasoltak, vagy modositottak, mig mas-
kor a ritualét tobb, kiilonallod forrasbol allitottak ossze. Kiilo-
ndsen a himnuszok esetében figyelhetd meg, hogy stilusuk és
nyelvezetiik gyakran eltér a recept tobbi részétdl, ami arra utal-
hat, hogy attol fiiggetlen forrasbol szarmaznak.

(6) A két naphimnusz és a macska bajusza
mint technikai phylaktérion

A recept két imaval zarul, amelyeket egy-egy amulettre vonat-
kozo utasitas vezet be. Ezek az instrukciok szinte szo szerint
megegyeznek, azzal az egyetlen kiilonbséggel, hogy az elsot
napnyugtakor, mig a masodikat napkeltekor kell elmondani.
Akét ima vizualisan is elkiiloniil egymastol: bar a masodik
ugyanazon a soron kezdddik, ahol az elsé véget ér (9. oszlop,
9. sor), ujabb szerkeszt6i jelolés, spatium valasztja el Oket,
amelyet az els6 ima végén egy zaro jelzés és a margon egy
coronis kisér — hasonléan, mint az 5. szakaszban (8. oszlop,
4-5. sor). Ezen tul az els6 ima egy jokivansaggal zarul: ,,Jo
alaszallast (az alvilagba)!”.

A zar6 jelzések megint arra engednek kovetkeztetni, hogy
nem csupan a szertartas kiilonb6z6 fazisainak elvalasztasarol
van sz6, hanem egy korabbi recept modositasanak a jelolésé-
r6l. Valoszint, hogy a masodik ima eltéré forrasbol lett beil-
lesztve, €s a szerkeszto ezt kivanta jelezni.

Tartalmilag az els6 ima szorosan kapcsolodik a recept tobbi
részéhez: a napbarka megallitasa, az ellenség isten elleni biin-
tettének felelevenitése és a korabban szerepld voces magicae
megismétlése mind visszatéré elem. A masodik ima azonban
teljesen eltér ettdl: itt a hangsuly az egyiptomi kozmogonidk
kiilonbdz6 teremtéstorténetein van: a napisten tojasbol vagy
gyermekként valdé megsziiletésén, illetve az &soceanbol valod
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onteremtésén.® Emellett a masodik ima mas kultirakbol szar-
mazo6 elemeket is 6tvdz, ugy mint a gordg irodalombol ismert
Apollon-Hélioshoz tartozo leirasokat (,.te, aki szereted a jos-
last”, ,,aranyarcu”, ,aranysugari”), valamint a zsid6 hagyo-
manybol vett neveket, mint az laé és kiilonbozé arkangyalok
megnevezései.’!

Az imak elmondasanak el6irt iddpontja jol illeszkedik azok
tartalmahoz. Az els6 imat napnyugtakor kell elmondani: ez a
Nap lenyugvasat kivanja megallitani; a masodik imaban a Nap
feljovetelén és Ujjasziiletésén van a hangsuly, ezért ezt napfel-
keltekor kell eléadni.

A két ima el6tt emlitett amulett a macska arcanak mind-
két oldalarol szarmazo bajuszszalakbol all, amelyet a ritualé
végrehajtojanak a kezében kell tartania — feltehetéleg a szer-
tartas teljes ideje alatt. Ezt a fajta védelmi eszkozt technikai
phylaktérionnak neveztem el, jelezve, hogy hasznalata a ri-
tualék szakavatott végrehajtoinak az eszkoztaraba tartozhatott.
Céljuk, hogy ideiglenes védelmet biztositsanak a ritualé soran
megidézett entitasokkal (istenekkel, daimonokkal és szelle-
mekkel) szemben.®? Gyakran kdzvetlen kapcsolat figyelhetd
meg a megidézett istenség €s az amulett anyaga kozott, aho-
gyan ezt A macska ritudléjdban is 1atjuk.®

Az imak utan a recept egy ,,cimmel” zarul: ,,Ez a macska
ritudléja mindenféle célra.” A magikus szovegekben ez a rész
szinte mindig a szoveg elején talalhatd, megkonnyitve a recep-
tek kozotti eligazodast, csupan egyetlen masik példardl tudok,
amikor a leiras végére keriil.* Ezt végiil az alkalmazasi lehet6-
ségek felsorolasa koveti: a kocsihajtok megatkozasa mellett a
ritualé hasznalhat6 alomkiildésre, szerelmi kotésre és elvalasz-
tasra, illetve viszaly keltésére (162—164. sor).

KonklGzio

A ritualé kozéppontjaban az egyiptomi napisten szent forméja,
a macska all, amelynek energidja, lelke, testrészei és egész tes-
te kulcsszerepet jatszik az atokban. Az allatot kiilonféleképpen
hasznaljak fel: 1) A macska megdlése az ellenség isten eldtti
megragalmazasanak alapjaul szolgal (diabolé), ezaltal bizto-
sitva az istenség segitségét a kivalasztott célpontok ellen. 2)
A macska halalaval a ritualé végrehajtdja egyarant szert tesz
egy holttestre (amelyet atokhordozdként hasznal, hasonléan az
atoktablakhoz) és egy lélekre (nekydaimon vagy hsy), amely
segitd (paredros) szerepet tolt be. A macska lelke — a hely dai-
monjaval és mas alvilagi istenekkel egyiitt — imak, szovegek
¢és a testébe helyezett lamella abrai révén keriil megidézésre,
amelyben az allat életenergiajat (és rajta keresztiil a napisten
erejét) megdrzo viz is kulcsszerepet jatszik. 3) Végiil nemcsak
a macska tetemét, lelkét és energiajat hasznaljak fel, hanem a
bajuszat is, amely amulettként szolgal a Nap ellen.

A szoveg hagyomanyos egyiptomi vallasi fogalmakat és
technikakat hasznal, mint a Asy, Ré kiilonb6z6 formai, az al-
latmumifikalas, és bemutatja, hogyan igazitottak ezeket egy uj
kulturalis kontextushoz és eltérd célkozonséghez. A romai ko-
csiversenyek elterjedése uj piacot teremtett az olyan atkok sza-
mara, mint A macska ritualéja. A recept egyes részei igy mo-
dositasokon estek at, ami arra utal, hogy egy korabbi ritualét
alakitottak at kocsiversenyekre specializalt atokka. Az alakok
elrendezése — ketté a margon, a szoveggel tobb helyen atfe-



désben —, valamint a hozzaadott jegyzetek, amelyek a csont-
vazalakok athelyezésére utalnak, azt jelzik, hogy az illusztra-
ci6 valoszintlileg nem tartozott ahhoz a recepthez, amelyrdl a
szoveget masoltak. Inkabb Ujonnan létrehozott kompoziciorol
lehet szo, amely eltérd forras(ok) alapjan késziilt, és minden
bizonnyal egy ritualis szakember miive. A szerkesztdi jelolé-
sek (zar6 jelzés és coronis) eredete bizonytalan; lehet, hogy a
Mimaut-papirusz leirgja vezette be dket, de az is lehetséges,
hogy mar egy korabbi példanyon is jelen voltak.

A recept meglepden ritkan utal f6 céljara, kocsihajtok meg-
atkozasara. A harmadik lamellan kiviil egyediil a macska koré
tekerend6 papiruszra kell konkrétan ezzel kapcsolatos dolgo-
kat rajzolni és irni. A ritualé kozben elmondandé szamos ima
egyike sem tesz emlitést err6l a felhasznalasi célrdl, csupan
az ellenségek megatkozasarol van sz6 benniik. Ez is mutatja,
hogy standard atokszovegrdl van szo, amelyet kis mértékben
alakitottak at versenyatokka. A ritus ,,kerete” — a macska fel-
hasznalasa, az ellenségek megragalmazasa, az imak —, valto-
zatlan, csupan a megadott részekbe (deina, NN) kell a kivant
céllal kapcsolatos szoveget behelyettesiteni. fgy konnyedén at-
alakithato ugy, hogy masféle rontasra is fel lehessen hasznalni,
aminek a listajat a recept végén olvashatjuk.

A papiruszok anyagszeriiségének vizsgalata — tilmutatva
pusztan szoveghordozoi szerepiikdn — egyre nagyobb jelentd-
séget nyer. Lehetvé teszi, hogy arnyaltabb képet alkossunk a
receptek lejegyzésének folyamatardl és azok forrasairdl. E ku-
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tatasok ravilagitanak arra, hogy mig egyes szovegeket pusztan
lemasoltak, masokat tudatosan atszerkesztettek, és modositot-
tak. A papiruszok fizikai jellemzdinek vizsgalata és a szovegek
paleografiai elemzése igy folyamatosan formalja és gazdagitja
a roluk alkotott ismereteinket.

A forditashoz

A forditas soran a papirusz kivaldo mindségii digitalis képeire
¢és K. Preisendanz — A. Henrichs 1973-as 4tiratara tdmaszkod-
tam (30-39), amelyek szdvegét Osszevetettem az utdobbiban
ko6zolt német forditassal, valamint a Betz-féle kiadas (1986,
18-22) angol forditasaval és jegyzeteivel.

Az idézdjelek azokat a szovegrészeket jelolik, amelyeket ki
kell mondani vagy ra kell irni a ritualé targyaira, megkiilon-
boztetve Oket a pusztan instrukcioként szolgalo utasitasoktol.
A ,,varazsigéket” a papiruszon talalhato eredeti tagolas szerint
kozlom, olykor eltérve a korabbi kiadasoktol. A szakirodalom-
ban elterjedt gyakorlatot kdvetve ezeket a szoveg tobbi részé-
td] nagybetiikkel emeltem ki.

A recept két roviditést alkalmaz: a Nap nevét tobbnyire go-
rog betiikkel irja ki (hélios), csupan egyetlen esetben — a recept
végén talalhatd két ima elsé részéhez tartozoé instrukcidoban
(94. sor) — hasznalja a d jelet. A deina (NN) sz6 helyett ko-
vetkezetesen a ¢ jel szerepel.

FORDITAS

[Fogj] egy macskat, és tedd hesiésszé (istenné) oly mddon, hogy
a testét [beleteszed] vizbe. Mikozben a vizbe fojtod, mondd a
hatanak. A fojtas kozben mondand6 ima: ,,Gyere hozzam, te,
aki a Nap® alakjaban (morphé) vagy, (5) macskaarct isten, és
nézd meg, miként vétettek a te alakod ellen ellenségeid, NN-
ek, hogy megfizess nekik, és elvégezd NN dolgot, mivel hivlak
téged, a szent lelket (pneuma)! Kereked; feliil ellenségeiden,
(10) NN-eken, mert szolitalak téged a neveid altal:* BARBA[-
THIJAO [BAINJCHOO[OCH] NIABO[AITH]A[BR]JA[B]
SESENGENBARPHARARGES [...] PHREIMI, emelkedj fel
hozzam, macskaarct isten, és hajtsd végre NN dolgot” — szo-
kasos. (15) Fogd a macskat, és készits [harom] lamellat: egyet
a végbélnyilasaba, egyet a [fejére] (?), egyet a gégéjére. ird le
akivant cél szovegét egy 0ij papirusztekercsre cindberrel,* [az-
utan] a kocsikat, a kocsihajtokat, (20) az iiléseket és a lovakat,
majd tekerd korbe a macska testét vele. Végezd el a temetési
szertartasokat:® gytjts meg hét lampat [hét] kiégetetlen tégla
felett, mutass be égdaldozatot styrax fiistoléssel, és orvend;.
Fogd a (macska) testét, [és (25) Orizd meg] egy sirban vagy
egy [sirhely/stadion]” helyén [elhelyezve] [...] szinek [...]
sir [...] nézz a felkelo Nap felé [...], és mondd: ,1élek (an-
gelos) [ ... SE]MEA chthonikus (fem.) [...] (30) adj biztos (?)
[...] chthonikus (masc.), aki a lovak futasat [...] IAKTORE
[tartsd](?) [...] tartsd vissza [...] [PHOK]ENSEPSEU EREK
[...] szamomra a lelket [...] a hely daimoénjat [...] (35) és le-
gyen szamomra [NN dolog], gyorsan, gyorsan, hamar, hamar.
Mert szolitalak téged ezen a helyen, ebben az oraban a kérlel-
hetetlen isten altal [...] THA CHOEA EINCHOUCHEOCH és

a hatalmas chthénikus isten altal ARIOR EUOR és a rad he-
lyezett (40) neveid altal, hajtsd végre NN dolgot” — szokasos.
Fogd a fojtasbol megmaradt vizet, és szord szét a stadionban
vagy a szertartas helyszinén. Az elmondando szoveg, amelyet
a fojtas vizébe kell mondanod, amig a vizet szérod, igy hang-
zik: ,Hivlak téged, minden ember teremtdjét (fem.), (45) aki
Osszegylijtotte Meliouchos testrészeit és magat Meliouchost”!
OROBASTRIA [NEJBOUTOSOUALETH csapdabaeijto, ha-
lottak urnéje,’” Hermés, Hekat[¢, Herm]és, Hermekaté LETH
AMOUMAM[O]JUTERMYOI[R], szolitalak téged, az ezen a
helyen felébresztett (50) daimont és téged, a macska lelkének
(pneuma) daimonjat. Gyere hozzam a mai napon, ettdl a pil-
lanattol fogva, és [szamomra] hajtsd végre NN dolgot” — szo-
kasos, amit akarsz. ,,CHYCHBACHYCH BA[CHACH]YCH
BACHAXICHYCH BAZABACHYCH BAIA[CH]ACHYCH
BAZETOPHOTH (55) BAINCHOOOCH ANIBO[0O]O CHO-
CHE [...] PHIOCHEN GEBROCHTHO MYSAGAO[TH]
CHEOO[.]0 SABAOTH EULAMOSI EELAXIMA [... THA-
CHOCH]AXIN CHOUCHEOCH.”

A [...]1amellan, amellyel [megidézel] (?), ez van irva: IAEO
(60) [AEO]BAPHRENEMOUNOTH[ILARIKRIPHTHNAI]
YIANTHPHIRKIRALITH[ONYOMENER]PHABOEA.”

[ABLANJATHANALBA [ABLAN]JATHANALBA.”™
AT[...] lamellan, amely a [hallojaratokon](?) 7 keresztiil lett
elhelyezve, a kovetkezd [szerepel]: ,, TREBA A[BERAM]
ENTHOO[YTH]LERA EX[AN]AXE[THR]ELTHYOOETH-
NE[MAREBA].”7
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végre szamomra ezt az NN dolgot a te
alakodban, macskaarcu szellem (an-
gelos), hajtsd végre szamomra az NN
dolgot” — szokasos — ,,€s az ezutan leirt
dolgokat” — mas kivansagokhoz. Allj
naplemente® felé, és mondd a kovet-
kezbket, mikdzben (95) a macska jobb
¢és bal oldali bajuszat tartod a kezed-
ben phylaktérionként.®> Menj végig az
iman a Napnak mondva. Az ima: LAl
litsatok meg, allitsatok meg, szent hajo
kormanyosai, a szent hajot! Téged is le
foglak horgonyozni, Meliouchos, (100)
amig kérésemet elbterjesztem a szent
Napnak. Leghatalmasabb MITH[RA]
N[AM]JAZAR ANAMARIA DAMNA-
MENEU CHEU CHTHONIE TH[ON]
TOEI szent uralkodo, hajos, aki az ur
isten kormanyradjat iranyitja THON-
TOEI KATHEN KAI ME[NO]JPHRIS

2. kép. A harmadik lamellara vésend6 abrazolas a szovegtoredékek nélkiil.
A képet a rajz készit6je, Hevesi Krisztina engedélyével kozlom.

(70) Sziv alakban, mint a szO16ftirt.
,,Jobb csontvaz”"’ ,,[Bal csontvaz]”®

L, JOERBETH
IOPAKERBETH
IOBOLCHOSETH
IOAPOMPS

(75) IOPATATHNAX
IOAKOUBIA

IOSETH

PHOKENSEPSEU
AREKTATHOUMISAKTAI™
(80) Hajtsd végre NN dolgot”
— szokasos, amit akarsz.

»Szolitalak téged,*® aki ezen a helyen vagy, ennek az allat-
nak (a macskéanak) a hatalmas ¢és erds szellemét. Emelked; fel
hozzam, és hajtsd végre NN [dolgot] a mai napon és minden
oraban ¢és napon. Emelkedj fel hozzam (75) az ellenségeim
ellen, NN-ek ellen, és hajtsd végre NN tettet,” — szokdsos —
,mivel kényszeritelek téged IAO SABAOTH ADONAI AB-
RASAX ¢és a hatalmas isten altal: IAEO logos®' AEEI[OYO]
OYOIEE[A] CHABRAXPHNESKERPHICH[O]PHNYROI-
PH]JOCHOB[OCH]82ABLANA[THA]NALBA AKRAM-
MACHA[M]ARI  SE[SEINGENB[AR](80)PHARAGGI[ES]
MITHRA NAMAZAR  [AINAM[AR]IA DA[MNA]JMEN[-
EU] CHEU CHTHO[NIE] THORTOEI szent [uralkod6], ha-
jos, aki az ur isten kormanyrudjat [iranyitja], [emelked;j fel]
hozzam, hatalmas macskaarct, [az isten] kormanyrudjat ira-
nyit6. Tedd az NN tettet” — szokasos — ,,a mai naptdl fogva (85)
gyorsan, gyorsan, hamar, hamar. Hajtsd végre szamomra NN
dolgot” — szokasos, amit akarsz.

,»Hatalmas Séth Typhon, cselekedj torvényellenesen az
erdddel és hajtsd végre NN dolgot ezen a helyen, [...] ahogy
megparancsoltam a képmasodnak (eidolon), (90) mivel kény-
szeritelek téged MASKELLI MASKELLO /logos.®> Hajtsd
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[...] KMEBAU KER KERYMI, mie-
16tt (105) [...] az ég délnyugati része
felé®® (mész?), miel6tt [...] elmenekiil-
ve a sértések elél. Hallj meg engem,
aki hozzad imadkozom, hogy megtedd NN [dolgot], mert kér-
lek téged a neveid altal [BAJRBARATHAM CHELOUBJ.]
AM (110) BAROUCH [...] SESENGENBARPHARAGGES
AMPHIMIOURI[...] MIN, hajtsd végre NN dolgot” — szoka-
sos, amit akarsz — ,,mert 6k azok, akik jogtalansagot kovetnek
el a te szent alakod (eidolon) ellen, mert 6k azok, akik jogta-
lansagot kdvetnek el a te [szent] hajod ellen, amely[en keresz-
tiil/ami miatt] szdmomra [...] (115) lesujtvan (?) [...] azért,
hogy visszafizesd nekik [NN] dolgot” — szokasos — ,,mivel
hivlak téged IOERBETH [IOPA]JKERBETH IOBO[L]CHO-
SETH IOAPOMPS IOP[A]TATHNAX IOAKOUBIA IOA-
MERAMENTHOOUTH LE[R]THEXANAX [ETHRELTH-
YOJOTHNEMAREBA, hajtsd végre NN dolgot” — szokasos.
»Sz0litalak téged héber nyelven, (120) és a kényszeritok kény-
szere altal MASKELLI [MASKELLO], hajtsd végre (ezt) sza-
momra, pusztits, és cselekedj torvényellenesen az eljovendd
napfelkeltekor, és legyen szamukra NN dolog” — szokasos,
amit akarsz — ,,gyorsan, gyorsan, hamar, hamar. J6 alaszallast
(az alvilagba)!” Amikor arra a (125) helyre mész, ahol vég-
rehajtod a szertartast, mikdzben a macska jobb és bal oldali
hosszu bajuszat tartod a kezedben phylaktérionként, menj vé-
gig az iman hajnalban [a Napnak] mondva. Az ima:*’ ,,Gyere
hozzam, aki a leghatalmasabb vagy az égben, (130) akinek az
ég a felvonulasi palyaja SATIS PEPHOOUTH ORA OICHO-
U kényszerrel tedd NN dolgot EILAAN CHYCH A[KA]
RBEN LAARMENTHRESEN EBECHYCH, te aki szereted
a josmilvészetet, aranyarcu, aranysugard, aki éjszaka tlizzel
vilagitasz, (135) er6s, erds vilag ura, aki a nap reggelén vi-
lagitasz, aki az ég nyugati részén mész le, aki keletrdl kelsz
fel [...], aki koralaka vagy, aki délig sietsz, majd Arabidban
toltesz id6t MOUROPH (140) O EMPHE]..]IR, a szent ragyo-
gas hirndke, tiizes kerék PERTAOMECH PERAKONCHM]-
ECH] PERAKOMPHTHO AK KMEPH,® a fényes Nap, aki
az egész lakott foldet beragyogja, aki az 6ceanban hozza létre
magat® PSOEIO PSOEIO P[NJOUTEN (145) TERTEROU.



Imadkozom hozzad, a tojas altal,’' én vagyok az elsé férfi,
Adam, az én nevem Adam.” Hajtsd végre szimomra NN dol-
got, mivel kérlek téged —az isten IAO, az isten [AB]JAOTH, az
isten ADONAL, az isten MICHAEL, az isten SOURIE[L], az
isten GABRIEL, az isten RAPHAEL, az isten (150) ABRA-
SAX [ABLJATHANALBA AKRAMMACHARI, az 1r isten
I[AIJOL, az tur isten XABRA PHNESKER PHICHROPH[-
NYR]O PHOCHOBOCH?® AEEIOYO OYOIEEA iltal — te,
aki megvilagitod a napot NETHMOMADO, a felkel$ gyer-
mek® OROKOTOTHRO, tiiz noveldje és (155) a sok fényé
SESENGENBARPHARAGG[ES], gyere hozzam, hallgass
meg engem, te, aki mind koziil a legigazsagosabb, az igazsag
ore, az igazsagossag alapitéja. En vagyok, akivel taldlkoztal,
¢és akinek odaadtad a leghatalmasabb nevednek a tudasat és
szent kiejtését, ami altal (160) az egész lakott foldet uralod.
Hajtsd végre szamomra NN dolgot” — szokasos. Ez a macska

Jegyzetek

Aritualé elemzéséhez angolul lasd Takacs (el6késziiletben). Jelen
tanulmany az angol valtozat magyar nyelvli verzioja, amely a ké-
sziil6 doktori disszertaciomhoz kapcsolodik (témavezetd: Prof. Né-
meth Gyorgy). Ezaton szeretnék kdszonetet mondani Raquel Martin
Hernandeznek, akihez a szerkesztéi jeldlésekkel kapcsolatos kérdé-
seimmel fordulhattam. Halas vagyok tovabba Rozsa Anettnek, aki-
vel évekkel ezeldtti, a vizsgalt szovegrdl folytatott beszélgetéseink
inspiraltak a tanulmany megirasanak gondolatat, és aki készségesen
segitett az egyiptomi elemekkel kapcsolatos kérdéseim megvalaszo-
lasaban. Koszonettel tartozom Nagy Arpad Miklosnak, akinek érté-
kes kommentarjai folyamatosan 0j kérdéseket vetettek fel bennem, és
ezek megvalaszoldsa jelentds mértékben gazdagitotta a tanulmanyt.
Végiil, de nem utolsé sorban, halas vagyok Hevesi Krisztinanak, aki a
tanulmanyban kozolt illusztraciot készitette, valamint segitséget nyuj-
tott a receptben szerepld okopt szo6 értelmezésében.

1 A gorog nyelvil szovegkorpusz els6 kiadasanak cime utan: Papy-
rus Graecae Magicae (Preisendanz 1928-1931 [a masodik, kissé
javitott kiadas: Preisendanz—Henrichs 1973-1974]).

2 A GEMF a Greek and Egyptian Magical Formularies: Text and
Translation (Faraone — Torallas Tovar 2022a) roviditése, amely a
graeco-egyiptomi varazsreceptek uj kiadasa. Eddig az els6é kotet
jelent meg, amely az 54-es szamig tartalmazza a praxisokat.
Mivel a cikkben emlitett szovegek egyetlen kivétellel (PGM XII/
GEMF 15) még nem jelentek meg az 1ij kiadasban, és ezért sor-
szamozasuk sem ismert, innentdl kezdve csak a PGM szamokra
fogok hivatkozni, a tanulmany végén azonban listdzom a papiru-
szok mar ismert GEMF-szamozasat.

3 A, magikus” kifejezés a szakirodalomban egy, a vallason beliili

modern kategoriara utal, amely elsdsorban késébbi nézépontokra
éptil. Az okori felfogds azonban jelentdsen eltérhet ettdl, és ko-
rantsem volt egységes. Lasd Betegh 2013. A modern kategoria és
a ,;magia” sz6 hasznalataval kapcsolatos problémak kérdéskoré-
hez lasd még Versnel 1991; Otto 2017; Sanzo 2020 (kimeritd iro-
dalommal).
A ,.graeco-egyiptomi magikus papiruszok™ kifejezés papiruszra
irt receptgytlijteményeket, ritualéleirasokat (formularies) foglal
magaban. Ezek kozé a kovetkezo kiadasokban szerepld szovegek
tartoznak: gordg nyelvili papiruszok: Preisendanz 1928, 1931 [2.
kiadas: Preisendanz—Henrichs 1973, 1974]; gorog és démotikus
szovegek angol forditasa: Betz 1986; és a legtjabb angol kiadas
(GEMF 1. koétet): Faraone — Torallas Tovar 2022a.

: ol : ok ell

ritualéja mindenféle célra: a kocsihajtok visszatartdja a ver-
senyen, alomkiildd, szerelmi kotés, szétvalaszto (szerelmi) €s
viszalykeltd.

PGM és GEMF szamok egyezése

PGM 1 GEMF 31
PGM 111 GEMF 55
PGM IV GEMF 57
PGMV GEMF 58
PGM VII GEMF 74
PGM VIII GEMF 72
PGM IX GEMF 73
PGM XII GEMF 15
PGM XXXVI GEMF 68
PGM XXXVIII GEMF 69

4 A thébai gytlijteményhez lasd Dieleman 2005, 11-21; Dosoo 2016;
legutobb: Dosoo — Torallas Tovar 2022a, 11-31; a hermonthisi-
hez: Dosoo — Torallas Tovar 2022a, 31-42. A 2—11. szazadra datalt
magikus kézikdnyvgytjtemények listaja: Dosoo — Torallas Tovar
2022a, 57-63.

5 Akopt az d6kori egyiptomi nyelv utolsé fazisa, amely a Kr. u. 3.
szazad koril alakult ki, és elsdsorban gordg betiiket hasznal. Bar
a graeco-egyiptomi magikus papiruszok nem tartalmaznak kiza-
rolag kopt nyelvii recepteket, 1éteztek ilyen magikus papiruszok,
amelyek késébb, a Kr. u. 5 és 12. szazad kozott valtak jelentdssé
(lasd Dosoo — Torallas Tovar 2022b, 67, 2.1 abra). Kopt magikus
szovegek angol forditasaihoz lasd Meyer—Smith 1994 ¢és Dosoo—
Preininger 2023 (utdbbi 4tirattal).

6 Faraone — Torallas Tovar 2022b, 58.

7 Az észak-afrikai atoktablakrol 1asd Sichet 2000.

8 Gordon 2012 és Sanchez Natalias 2022, 67.

9 A papirusz fizikai tulajdonsagainak a leirdsahoz lasd a Kyprianos
adatbazist: KYP M154 — Coptic Magical Papyri (uni-wuerzburg.
de). Az adatbazis az Egyiptomban el6keriilt irott magikus anya-
gokkal foglalkozik, elsdsorban kopt szovegekkel, de gordg nyelvii
forrasokat is tartalmaz.

10 Love 2017.

11 Dosoo — Torallas Tovar 2022a, 58.

12 A versenyatkokrol kiindulasként lasd Gager 1992, 42—77 és Tre-
mel 2004; legutobb Sanchez Natalias 2022, 56-58. Az agonisz-
tikus magiardl altalaban lasd Heintz 1999. A cirkuszi atkokrol,
kiilonos tekintettel azok régészeti kontextusara, lasd Heintz 1998.

13 Lasd még 22. jegyzet.

14 Példéul receptiink csupan az 5. szekcidban irja le, mit kell a fém-
lapokra karcolni, bar ezt bizonyara mar az el6készitd fazisban, a
szertartas megkezdése elott el kellett végezni.

15 Vékony kis fémlemez, gyakran hasznaltak atkokhoz. Az atoktab-
lak attekintéséhez lasd Németh 2019.

16 Ez az amulett tipus kortilbeliil 30 PGM szévegben fordul eld, és
funkcidja, hogy a szertartas soran megidézett isteni 1énytdl védel-
mezze a ritualé végrehajtojat (esetenként a médiumot). Az ilyen
tipusu targyakat emlité ritualéleirasok jellemzden bonyolultabb
szertartasokat tartalmazd kézikonyvekben szerepelnek, amelyek
egyiptomi templomi kozeghez kothetdk, és a Thébai Magikus
Konyvtar vagy a Hermonthisi Magikus Konyvtar részének tekint-
het6k. Az amulett elnevezése abbol ered, hogy a megvizsgalt szo-
vegek alapjan feltételezhetd, hogy gyakorlott szakérték eszkoz-
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taraba tartozott, akik megfelel6 tudassal és képességgel (zeyvij)
rendelkeztek az olyan ritualék végrehajtasdhoz, amelyek kozvet-
len kapcsolatot igényeltek az isteni szféraval. A technikai phylak-
térionokhoz lasd Takacs 2024 tovabbi szakirodalommal.

17 A sz6 jelentésérol lasd Leitz 2002, 474—477. A hesiés kiilonbozo
korszakokban és kontextusokban — igy a magikus papiruszokban
is — el6forduld jelentéseinek atfogd elemzése: Dosoo 2022, f6-
leg 377; a magikus papiruszokban és a Kyranidésben istenné valt
allatokra valo utalasokat tartalmazd szovegek listaja: 342-344.
A ,,megistenitett emberekrdl” lasd von Lieven 2010b.

18 Dosoo 2022, 373.

19 Dosoo 2022, 397-400 tovabbi szakirodalommal.

20 PDM = Papyri Demoticae Magicae — ,,démotikus varazspapiru-
szok”. Angol forditasa: Betz 1986 és Faraone — Torallas Tovar
2022a (atirassal).

21 A gbrog par-edros (,,mellette 1il6”) szobol szarmazik. A paredros-
hoz lasd Pachoumi 2017, 35-61. Isteni segité megszerzésére ira-
nyul6 receptek magyar forditasahoz (PGM I 1-42 és 42-195) 1asd
Németh 2017.

22 A graeco-egyiptomi magikus papiruszokban gyakori, hogy a név
vagy cselekvés helyét a gérog deina szoval vagy annak megfeleld
szimbolummal: A jelolik. A nemzetkozi szakirodalomban a deina
helyettesitésére az NN roviditést hasznaljak, amely a latin nomen
nominandum (,,megnevezendd név”’) kifejezésbol ered.

23 Bar Egyiptomban a szent allatok meg6lését altalanosan elitélték,
és régionként eltérd mértékben biintették, az allatmiimiakon vég-
zett vizsgalatok arra utalnak, hogy a legtobb esetben szandéko-
san ¢és 1d6 el6tt 6lték meg Oket, valoszinileg vallasi célokbol. Az
allatmtimidk tdmeges eldallitasarol lasd Koenig 2017, 81; Dosoo
2022, 382-395 (tovabbi szakirodalommal). Az egyiptomi allatkul-
tuszrol bévebben lasd Fitzenreiter 2013.

24 Ritner 1995, 3370.

25 Példaul: PGM IV 2441-2621 és 2622-2707 (a receptekben megje-
lend diabolé elemzéséhez lasd Bortolani 2016, 298-308). A mdd-
szerr6l altalanossagban: Ritner 1995, 3368-3371.

26 Betz 1986, 18, 1. jegyzet.

27 A macskardl mint a napisten egyik formajardl lasd Quack 2007,
a napisten alakjairol altalaban rovid 6sszefoglalo: von Lieven
2010a; a graeco-egyiptomi varazspapiruszokban: Dosoo—Galop-
pin 2022, 221-225.

28 Darnell-Darnell 2018, 72.

29 Allen 1974, 30, 15. szekcio.

30 Lasd von Lieven 2018 és Dosoo—Galoppin 2022, 221-224.

31 Allatok mumifikaldsahoz lasd Tkram 2005 és Dosoo 2022.

32 Hasonl6 gyakorlat figyelheté meg példaul a PGM I 1-42 recept-
ben, ahol egy sdlymot kell folyadékba fojtani, majd gyolcsba te-
kerve egy szentélybe helyezni és ritudlis aldozatokkal megtisztel-
ni.

33 Valodsziniileg a halott macska szellemére utal. A harmadik lamel-

lara irand6 invokacio elején, a 71. sorban az allat szintén angelos-
ként van megszoélitva.
A magikus papiruszokban a szot gyakran ,angyal”’-nak fordit-
jak, ami elkeriilhetetleniil zsido—keresztény kontextusba helyezi a
szdvegeket. Bar a szo bibliai értelmében is el6fordul a papiruszo-
kon (Kraus 2007), sok esetben teljesen mas a jelentése. A graeco-
egyiptomi ritualé leirasokban az angelos két alapvetd értelemben
fordul el6: egyrészt magas rangu istenekre (pl. a napistenre), mas-
részt alacsonyabb rend isteni Iényekre utal (pl. akiket a magasabb
rendii istenek/Isten kiild az emberekhez). 4 macska ritualéjaban
is ,,angyal”-nak forditjak a kifejezést, holott kontextusa egyértel-
milen a macska szellemére utal. Mindezek fényében irdasomban a
semleges angelos kifejezést hasznalom.

34 Azistenn6 és Hermés (chthonikus aspektusaban, mint a halott lel-
kek alvilagba vezetdje) az atkok gyakori megszolitottjai.
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35 A halott emberek szellemének ritualis felhasznalasarol és annak
kiilonboz6 tipusairdl bovebben lasd Németh 2009.

36 Az atkokat leggyakrabban fold alatti vizforrasokban — példaul ku-
takban €s csatorndkban —, valamint temetkezési helyeken rejtet-
ték el, mivel ezeket az alvilaghoz és annak lényeihez kiilondsen
kozel allonak tekintették (Ogden 1999, 15-23). Az atoktablak el-
helyezésének attekintéséhez lasd Sanchez Natalias 2022, 37-52.
A cirkuszi atkokat jellemzden a cirkusz teriiletén vagy annak koz-
vetlen kornyezetében, kiilondsen a kozeli temetdkben helyezték el
(Heintz 1998).

37 Az elképzelésrdl lasd még Dosoo—Galoppin 2022, 233-234 és
241-242.

38 Az alakzatok ¢és a figurdk rajzahoz lasd Eitrem 1923, 54 és 56.
Online:  https://archive.org/details/lespapyrusmagiqu0OOeitruoft/
page/n53/mode/2up. A harmadik lamellara vésendé kompozicio-
hoz lasd még a rajzot alabb.

39 Olyan szavak, amely értelmezése nem egyértelm, elkiiloniilnek
a jol értelmezhetd szovegtdl. Gyakran egyiptomi és héber szavak-
hoz hasonlitanak, és tobb valtozatuk is lehet. Sok esetben az iste-
nek (titkos) neveiként vagy epitetonjaiként allnak a szovegekben.
A varazsigék egyik kategoriaja a logos, meghatarozott sorrendben
allo betli- vagy szolanc. Ilyen példaul a receptben is szerepl6 laeo-
és Aberamentho-logos, amelyek egyben palindromok is (mindkét
iranybol azonos modon olvashatok). Szintén a voces magicae
koz¢ tartozik a lentebb olvashatd palindrom, az Ablanathanalba,
amely rendkiviil népszeri volt a varazsszovegekben. A varazsigék
értelmezéséhez lasd Bohak 2003 és Amsler 2021. A logoi legala-
posabb listaja: Brashear 1995, 3429-3438.

40 A szolofiirt vagy sziv alakzat 1ényege, hogy a masodik sortdl kez-
dbédden a sz6 elso és utolso betlije fokozatosan eltiinik, mig végiil
csupan egyetlen betii marad, igy egy forditott haromszog format
kapunk. Az alakzathoz 1asd Faraone 2012.

41 Faraone 2023.

42 A targy tetején talalhato harom kiemelked6 rész hasonlit a verse-
nyek soran megkeriilendd, fordulépontot jel6ld oszlopra (meta),
amelyet gyakran abrazolnak mozaikokon ¢és szarkofagokon. Ez
utébbihoz lasd Schauenburg 1995. Emellett a targy formaja és
elhelyezkedése emlékeztet az ,,Osiris szarkofagban” motivumra
is, amelyet atoktablakrol ismeriink (pl. DTAud. 155; 159; 167 /
Wiinsch 1898, 16., 20., 29. sz.).

43 Alogos foleg Séth istenhez kotddo varazslatokban tiinik fel, innen
ered az elnevezés. Altalaban agressziv magiaban alkalmazzak.
A teljes logos: [6séth iderbéth iobolchoséth iopakerbéth iopatath-
nax. A logoshoz lasd Martin Hernandez 2019.

44 Preisendanz 1973, 37.

45 Lasd 49. jegyzet.

46 Az oszlop hatérait az invokacié vonalai jelolik ki.

47 Lasd példaul: PGM VII 467-477 és 862-918 (hianyzo rajz); PGM
VII 579-590 és PGM XXXVI 178187 (a rajz eltér a leirastol).
R. Gordon és R. Martin Hernandez olyan esetet is bemutatnak,
ahol két papiruszt (PGM VIII és IX) ugyanaz az irnok masolt, az
illusztraciok azonban két eltéré kéztdl szarmaznak (2022, 307—
308).

48 A kiilonbozo értelmezési lehetéségek atfogo attekintéséhez lasd
Takacs (elokésziiletben).

49 Martin Hernandez 2022, 44. Példaul: DTAud 155 és 167 (Wiinsch
1898, 16. és 29. sz).

50 A DTAud 238 és 239 lemezeken két kocsihajto alakja lathato, akik
jobb keziikben ostort tartanak, neviik pedig a figurdk felett sze-
repel. Ezek a feliratok parhuzamba allithatok a mi abraink f616tt
olvashato cimkékkel.

51 igy példaul: DTAud 155; 156; 159 (Wiinsch 1898, 16, 17, 20. sz).

52 Wiinsch 1898.

53 A Séth-figurdhoz, valamint a hozza kapcsolodo elemekhez — koz-
tiik Osiris alakjahoz és az Iderbéth-logoshoz — részletes elemzést



nyujt Martin Hernandez 2022. Az allatfejii alak ikonografiai fejlé-
désérdl és valtozatairol lasd Love 2022.

54 Séth mint a napbarka védelmezdje: Te Velde 1967, 99-108 és Di-
eleman 2005, 134.

55 Kemp 2007, 37-38.

56 A ,,szokasos” (koina) vagy ,,szokasos, amit akarsz” (koina hosa
theleis) kifejezés gyakran el6fordul a magikus papiruszokban, je-
lezve, hogy a ritualé végrehajtoja a standard formulék utan tovab-
bi elemeket — példaul tovabbi kivansagokat — adhat hozza a szer-
tartashoz.

57 Okori kéziratokban hasznalt szimb6élum, amely szakaszok elva-
lasztasara vagy kiemelésére szolgalt. Altalaban hullamos vonal
vagy kisebb rajz (esetenként madar) formajaban jelenik meg a bal
margon.

58 Ateljes logos: maskelli maskello phnoukentabao oreobazagra ré-
xichthon hippochthon pyriréganyx.

59 Ezt atagolo technikat masutt is alkalmazta a praxisban; ugyanezek
a jelek megtalalhatok a kdvetkezd szekcioban, ahol a két naphim-
nuszt valasztjak el egymastol (9. oszlop 9-10. sor).

60 Lasd még a forditashoz irt jegyzeteket.

61 A magikus papiruszok himnuszainak ,vallasi pluralizmusar6l”
bdévebben lasd Bortolani 2016.

62 Lasd még 16. jegyzet.

63 APGM VII 846-861 receptben szintén a macska egyik testrésze

(a farka) szolgal védelmiil a Nappal szemben:
,Amyék a Napban: Miutan megtisztitottad magad, mondd a Nap
felé az 5. o6raban, ugy, hogy kozben egy macskafarokkal vagy
megkoronazva. [voces magicae] Miutan ezeket elmondtad, lat-
ni fogsz egy arnyékot a Napban. Csukd be a szemedet, nézz fel,
¢s latni fogsz egy arnyékot allni magad elétt. Kérdezd meg, amit
akarsz. [voces magicae] Phylaktérion: a macskafarok és a charak-
térek a korrel, amelyben benne fogsz allni, miutan megrajzoltad
krétaval. Ezek a charaktérek: [characteres].”

64 PGM V 459-489.

65 Bar a forditasok rendszerint Héliosnak, a gdrdg napistennek for-
ditjak a szot (gr. hélios — ,,Nap”), itt az egyiptomi megfelel6jérol
Rérél van sz6. A szoveg végén pedig a napisten erdsen szinkreti-
kus formaban jelenik meg, kiilonb6zd kultarak elemeit egyesitve.
Ez a szinkretizmus a magikus papiruszok egyik alapvetd sajatos-
saga, amely miatt az egyes receptekben a kiilonb6zé napistenek
pontos megkiilonboztetése sokszor nemcsak lehetetlen, hanem
sziikségtelen is. Ennek megfeleléen a forditasban az istenségre
egyszertien a ,,Nap” megnevezést hasznalom.

66 Az isten (titkos) nevei gyakran voces magicaeként szerepelnek a
papiruszokon. Lasd 39. jegyzet.

67 A papirusz ezen szakasza nehezen olvashat6. A fennmaradt szo-
vegtoredékek (en t/...]ti) értelmezhetdk ,,szajként”, de a 66. sor
([dia t]on kam[aro]n) alapjan akar a fiillyukakra is utalhatnak.
Mivel azonban ez utdbbi is nagyrészt kiegészités, az értelmezés
bizonytalan marad.

68 Voros szinli dsvany, amelyet festékanyagnak is hasznaltak.

69 A Betz-féle kiadasban az igét (thapto) ,,temesd el” értelemben for-
ditottak, am itt még nem temetésrdl van szo: eldszor egy szertartas
elvégzése sziikséges, csak ezt kdvetden kell elasni a macskat.

70 K. Preisendanz a toredékes szot sirként (ta/phos]) rekonstrualta,
mig F. Heintz (1999, 165) a stadion olvasatot (/s/tad[iou]) java-
stadionban vagy a szertartas helyszinén.”

71 A sz6 pontos jelentését eddig nem sikeriilt meghatarozni. Kisérle-
tek: Brashear 1995, 3592 és Pachoumi 2017, 186. Atfog(’) elemzés:
Harrauer 1987.

72 A ,csapdaba ejtd” (arkyia) és ,halottak urndje” (nekyia) megne-
vezések csak egy masik papiruszon (PGM IV 2780-2781) fordul-
nak eld, egy Hekatéhoz intézett invokacioban.

: ol : ok ell

73 Az laeo-palindromhoz tartozé vizualis instrukci6 szolofiirt alak-
zatot (\/) mutat.

74 A palindrom egy négyzet alakzatba van irva, jelezve, hogy ezt a
format kell kovetni a lamellara valo vésetkor.

75 K. Preisendanz rekonstrukcidja. Lasd még 67. jegyzet.

76 Aberamentho-palindrom. A palindromhoz egy vizualis (V) és egy
szoveges instrukcio is tartozik a logos elrendezéséhez. A szoveges
instrukcid az alakzat kozepén olvashatd, néhany sorral a palind-
rom alatt: ,,Sziv alakban, mint a sz616fiirt”. A logoi teljes szovegé-
hez és az alakzatok elemzéséhez lasd (5)/1.a) szekcio.

77 Abal oldali alak felett 1athato.

78 A kozépso figura felett lathatoak a két szo végzodései.

79 Ioerbéth-logos. A bal oldali figura alatt van.

80 A figurak alatti invokacié kezdete. A szoveg teljes egészében az
oszlop hatarai kozé esik, ellentétben a két sz¢élsd alakkal, akik
részben (jobb oldali), vagy teljes mértékben (bal oldali) a margéra
szorultak.

81 A ,logos” sz6 a szoveg Okori szerkesztdjének megjegyzése, amely
azt jelzi, hogy ismerte a logos teljes szovegét, igy elég volt rovidit-
ve megjeldlnie, mi keriil ide. Az laeo-logos/palindrom gyakran
eléfordul magikus szovegekben és targyakon, és mas /ogoithoz
hasonloan a kézikonyvekben jellemzdéen nem irjak ki teljes hosz-
szaban.

82 Az un. chabrach-logos, amely a Naphoz kothetd. A logosrol bo-
vebben lasd Rozsa elékésziiletben.

83 A logoshoz lasd az 58. jegyzetet.

84 A ,Nap” sz6 helyett annak jele @ lathat6 a papiruszon.

85 Ez az amulett tipus a szertartas végrehajtojanak védelmét szolgal-
ta a megidézett isteni lényekkel szemben, ebben az esetben a Nap
ellen. Bévebben lasd 16. jegyzet és 6. szekcio.

86 A napisten ¢jszakai utjara utal, amely sordn lenyugszik a horizon-
ton, és hajojaval végighalad a Duaton (az egyiptomi talvilagon).

87 A masodik ima egyiptomi hatterének értelmezéséhez lasd Rozsa
elékésziiletben.

88 Asz6 olvasata bizonytalan; felmeriilt, hogy okopt. A Preisen-
danz-Heinrichs-kotetben az 01€0Y (ejtsd: ojdzsu) alak szere-
pel itt (1973, 38), bar ennek jelentése ismeretlen. Az okopt sza-
vak jelenléte a gorog nyelvil szovegekben nem szokatlan, ezen a
papiruszon is tobb helyen eléfordulnak (példaul két receptben a
396-409. és 417-420. sorokban).

89 Az egyiptomi Kematef gorogositett formaja. A szo jelentése: ,,aki
beteljesiti a pillanatat”. A thébai kozmogoéniaban egy 6si teremt6-
isten egyik formaja, amelyet leggyakrabban kigyo alakban abra-
zoltak. Az istenek egyik kezdeti forméjaként a teremtés elotti alla-
pothoz kapcsolodik. Bévebben lasd Thissen 1996 és Klotz 2012,
133-142.

90 Hasonld kontextusban és voces magicaeval: PGM IV 1642-43.
A héliopolisi kozmogonia szerint a Nap reggelente az §sdceanbol
(Nun) emelkedik ki, és oda tér vissza ¢jszaka, amikor athalad a
talvilagon. Az dsoceanrodl 6sszefoglalas: Smith 2002.

91 A kozmikus tojas a thébai-hermopolisi kozmogoniaban a vilag te-
remtéséhez kapcsolddik, amelybdl a napisten megsziiletik. A kii-
16nb6z6 kozmogoniak dsszegzéséhez lasd McClain 2011.

92 A sz6 mindkét eléfordulasi helyén elmosodott, igy az olvasat bi-
zonytalan.

93 Chabrach-logos, lasd 82. jegyzet.

94 A hermopolisi kozmogoniaban az egyiptomi napisten egyik reg-
geli megjelenési formdja a lotuszon iil6 gyermek, aki a Nap 0j-
jasziiletését szimbolizalja. Az elképzelés szerint a Nap minden
reggel megsziiletik, délben éri el ereje csucsat, estére pedig meg-
oregszik.
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