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Ethik im ungarischen rechtsphilosophischen Denken

Einleitung

Bei der folgenden Darstellung der divergierenden Gedanken, die die Rolle und
Wichtigkeit der rechtsphilosophischen Ethik im Ungarn der vergangenen etwa
hundert Jahre betreffen, sollen die Gedanken bezliglich der politischen Ethik mit
besonderer Berticksichtigung erdrtert werden. Hier kénnen aber grundséatzlich die
mafigebenden Autoren der ungarischen Rechtsphilosophie herangezogen werden
Demzufolge wird also nicht nur auf den spezifischen Bereich der politischen Ethik
Rucksicht genommen, sondern es werden die Erscheinungsformen der Ethik

schlechthin betrachtet.

Bei den meisten Autoren der ungarischen Rechtsphilosophie werden die beiden
Begriffe Politik und Ethik in gar keinen Zusammenhang miteinander gebracht. Die
Begriffe Moral und Ethik werden daher meist in anderem Kontext, d.h. durch die
Versuche, dem Recht eine lebensfahige Definition zu geben, erfafst. So wird hier auch
eine Zugangsweise gewdahlt, bei der von der rechtlichen Auffassung von
Verhaltensnormen, deren Gultigkeit und Befolgung ausgegangen wird. Ein derartiger
Zugang zum Thema ermoglicht die ndhere Untersuchung der Auffassungen von
Moral, Ethik wund Recht, und wenn eine anndhernde Definition der
rechtstheoretischen Ethik vorliegt, dann kann man davon leicht einen spezifischen
Teil, nadmlich den der politischen Ethik, deduzieren. Besonders gilt das im
Zusammenhang mit der Gesetzgebung, wo die Sphéire der Politik die des Rechts
tangiert, und wo die moralischen und ethischen Aspekte am meisten ins
Herrschaftsgebiet des Rechts einflieRen. Die folgende Darstellung hat also die
Aufgabe, mit den allerwichtigsten Namen und Grundproblematiken der ungarischen
Rechtstheorie vertraut zu machen und einen oberflichlichen Uberblick tiber die

verschiedenen Zugénge zur Problematik der Ethik zu vermitteln.

Dabei wird eine chronologische Zweiteilung vorgenommen: Im ersten Teil werden die
wichtigsten Autoren der Jahrhundertwende und der Zwischenkriegszeit aufgelistet,

im zweiten Teil wird die "neue , sozialistische Ethik der unmittelbaren Nachkriegszeit



behandelt, wobei der marxistischen Neugestaltung und Interpretation der Ethik ein
besonderes Augenmerk geschenkt wird. Im voraus wird aber eine heute gultige
Schuldefinition der Rechtsethik gegeben, die aus einem aktuell gebrauchlichen

Handbuch entnommen wird.

Normensysteme der Ethik

Andras Tamas formuliert in seinem Lehrbuch! eine heute in der ungarischen
rechtstheoretischen  Bildung  weitverbreitete = Auffassung der  ethischen
Normensysteme. Wie tiblich, geht auch er von der Verschiedenheit der Normen aus,
wobei er die Normengruppe der mores den ethischen (ethicus) Verhaltensregeln
gegenuberstellt. Diese letzteren driicken ja positive und negative Werte aus, die
jeweils nur im Vergleich mit einem festen Mafdstab - honestas - begreifbar sind. Die
ethischen Regeln sind, im Gegensatz zu den moralischen, nicht nur die Konsequenz
innerer Bediirfnisse und Selbstbestimmung, sondern die Auferung der emotionalen
Rationalitdt und der geordneten Instinkte. Die Ethik ist insofern weit mehr als die
Moral, da ihre Hauptaufgabe in der ideologischen Wertegestaltung besteht, die ja
normalerweise emotional zu erklaren ist. Ethisch gesehen unterscheidet Tamas
grundlegend drei Einstellungsformen der Individuen. Die Individuen stinden
demnach zueinander im Verhéltnis des puren Altruismus oder Egoismus, bzw. der

zwischen diesen beiden Extremen vermittelnden Solidaritét.

An jene Verhaltnistypen, auf denen die Gesellschaft eigentlich aufbaut, schliefSen
sich Ideensysteme und Normen an. Das in diesem Kontext stehende Ideensystem 1af3t
sich wohl als die Ethik verstehen. Die Ethik selbst sei in diesem Zusammenhang die
zugleich rationale und emotionale Auffassung eines bestimmten Weltbildes, wahrend
man unter Moral die Normen verstiinde. Eine wichtige Charakteristik der Normen,
die im Bereich der Ethik herrschen, ist, daf5 bei Normverletzungen eine Art
Proportionalitdt gilt. Bei Verstofien werden ebenfalls die Umstidnde und Motive
erwogen, und die Sanktion wird nur verhaltnisméfSig zur Tat verh&ngt. Dies schliefSt
aber keineswegs den Fall aus, in dem das Rechtssubjekt sich der ethischen

Anforderungen nicht bewufit ist und sie gar nicht wahrnimmt. In diesem Fall der

1 Tamas, Andras: Allam- és jogelmélet. Budapest 1998. S. 67 ff.



moral insanity handelt die Person ohne jedwedem moralischen Hintergrund, und fir
sie waren die personlich betrachteten subjektiven Kriterien Gut und Boése ganz
sinnlos, jedoch kann sich eine solche, von moral insanity behaftete Person dem
ethischen Imperativ der Gemeinschaft nicht entziehen. Der Ethos unterteilt sich

seinerseits in sakrale und sakularisierte Normen.

Fur bestimmte Berufe gelten dartiber hinaus sog. Deontologien, die die bei der
Austbung des betreffenden Berufes erwlinschten Verhaltensmuster vorschreiben.
Dadurch entsteht, so stellt A. Tamas fest, eine vielschichtige Regelung im Bereich der
Ethik. Der Einzelne wird an mehrere, meistens auch verschiedene Normenkreise
innerhalb eines gréfieren ethisch-sittlichen Zusammenhanges gebunden. Das macht
wohl die Ethik und die Regelung des alltdglichen menschlichen Verhaltens auch

variativ.

Kurz zusammengefafst kénnte man nach A. Tamas allgemein sagen: Im Idealfall geht
das menschliche Verhalten von der Moral, d. h. von der im menschlichen Gewissen
erzeugten autonomen Norm, aus, und tritt in der Auflenwelt als formales Verhalten
in Erscheinung. Furs Letztere, da es sich nicht mehr im Bereich des Gewissens,
sondern in dem des Staates befindet, gelten die sog. heteronomen Normen. Bei dieser
Auffassung dient das subjektive Gewissen des Einzelnen als Basis flir den Staat der
Gemeinschaft, in dem ,dufiere, Normen, also die Normen des Rechts das Verhalten
der Einzelnen koordinieren. Die Ethik ist wohl zwischen den beiden grofSen Sphéaren,
dem inneren Gewissen des Rechtssubjekts und der Welt der vom Staat vorgegebenen
Rechtsordnung zu suchen. In jenem Geflige der Normensysteme kommt der Ethik
eher eine Vermittlerrolle zwischen dem autonomen und dem heteronomen, zwischen

dem individuellen Gewissen und dem Staat aller dazugeho6rigen Individuen zu.

Wandel und Pluralitidt in den modernen Auffassungen

Agnes Heller, eine der bedeutendsten zeitgendssischen Philosophinnen in Ungarn,
problematisiert die Auffassungen beziiglich des Guten.2 Das Gute, also die Sitten oder
Tugenden, verléren an inhaltlicher Starke. Sie erhellt die Problematik des Guten
durch das Beispiel von Hiob und Faust, in dem das Paradox der Freiheit gut zum

Vorschein kommt. Das von A. Heller geschilderte Beispiel widerspiegelt plausibel den

2 Heller, Agnes: Az igazsagossagon tul, Budapest 1990, S. 90 ff.



grofSen Wandel in der Tugendproblematik, indem seit der Zeit der Aufklarung, eine
Vorstellung des Guten der Argumentation nicht mehr zuvorkommt. Das Gute wird
namlich nicht mehr postuliert, sondern es resultiert gerade aus einer langwierigen

Reflexion tiber das Wesen des richtigen menschlichen Verhaltens.

In Anlehnung an Maclntyre unterscheidet A. Heller drei verschiedene
Grundeinstellungen des Gewissens. Es gebe, so meint sie, den "b&sen"
Gewissenszustand, dem keine moralischen Werte zugrunde liegen. Neben der "bésen"
Einstellung existiert auch eine skeptische, bei der der handelnde Mensch sich zwar
Uber das Gute im klaren ist und ihm sogar ein vorgeformter Mafistab des Guten
vorschwebt; doch handelt er aus seiner Freiheit und nicht immer dem Mafistab
entsprechend. Es gibt Uber diese beiden Moglichkeiten hinaus einen dritten
Gewissenszustand, namlich die Einstellung des Gesetzgebers. Die gesetzgeberische
Ethik setzt wohl kein bereits vorher existierendes Gutes voraus. Der Gesetzgeber soll
selbst entscheiden, was als gut oder bose gewertet werden soll. Der Gesetzgeber, auch
in seiner Eigenschaft als politischer Handlungstrager, soll sich nur an das eine
Endziel halten: Ethisch kann der Gesetzgeber nur vor Augen halten, wie ein
moralischer Mensch in einer guten Gesellschaft zu erzielen ist. Eine solche
Einstellung wirft aber die Frage auf, woher der Mafistab der guten Gesellschaft
gewonnen werden kénnte. In der klassischen deutschen Philosophie wurde dazu von
der Natur des menschlichen Genus ausgegangen. Aus den fUr alle Menschen
charakteristischen seelischen Eigenschaften kénne man das Gute, sprich das
Optimale oder Maximale ableiten. Diese Kategorie ist aber héchst unsicher. Es
existieren dazu auch zahlreiche divergierende Auffassungen, vor allem was die
politischen Einrichtungen und besonders den Aufbau des Staates anbelangt. Blofd
aus der Reihe der aufklarerischen Denker seien hier Locke und Hobbes erwahnt, die
von A. Heller aus ethischer Sicht verglichen werden.? Locke leitet die
Grundvoraussetzungen zum formell guten Staat aus dem weiter nicht erdrterten
Prinzip der Gerechtigkeit ab, wahrend beim Staat Hobbes™ die Gewdhrung der
grofStmoglichen Freiheit trotz rationaler und auf das Gemeinwohl gerichteter
Einschrankungen die Oberhand gewinnt. In der Debatte Gerechtigkeit gegen Freiheit
als Ausgangspunkt nimmt Heller keine Stellung, sie zitiert dazu nur Rousseau,

hauptséchlich die in Le contrat social und La nouvelle Héloise geschilderten

3 Heller, a.a.0., S. 96



Gedanken Uiber den Naturzustand des homme sauvage und die Wertpluralitat der

durch Entfremdungsprozesse zum bourgeois gewordenen Menschen.

Unter Berticksichtigung der so betrachteten Pluralitdt kommt Heller schliefslich zum
Schlufs: Der Wert sei in der Gesellschaft und somit auch in der Politik in zwei
Schritten zu erfassen. Zum einen gehdért der Wert als solcher zum Wesen des
menschlichen Genus, zum anderen kann alles Wert beinhalten, das im Vergleich zu
den bestehenden Zustinden die Wesenselemente bereichert. Mit dieser Definition
kann man vielleicht den Standpunkt Hellers sichtbar machen, da der Wert und die
Wertauffassungen unerlafsliche Komponente, ja die Basis tUberhaupt fiar die
Gestaltung einer Ethik abgeben. Was aus den Gedanken Hellers besonders
hervorzuheben ist, ist der besondere Zugang zur politisch-gesellschaftlichen Ethik,
indem sie bei der Schilderung des Uberganges zum modernen Staat den grofien
Paradigmenwechsel betont. Die Sittlichkeit, also die Orientierung am Guten, hat
nach ihr keine vorgegebenen, als nattrlich postulierten Standardwerte mehr, das
Gute, also das Wesenselement der Ethik, stellt sich erst nach dem Vorgang der

Argumentation heraus.

Rechtsphilosophen vor dem zweiten Weltkrieg

Nach dem allgemeinen theoretischen Uberblick dartiber, was in der ungarischen
politischen und Rechtsphilosophie unter dem Stichwort; Ethik, Sittlichkeit
verstanden wird, sollen nun die ungarischen Rechtsphilosophen in chronologischer
Reihenfolge dargestellt. Die Rechtsphilosophie als mehr oder minder eigenstandige
Disziplin bildete sich erst relativ spat heraus, so dafs nur eingeschrénkt tUber die
Anwesenheit einer ausgepragten Theorie vor dem Ende des 19. Jahrhunderts
gesprochen werden kann. Im folgenden soll ein kurzer Blick auf die mafigebendsten
in Ungarn tatigen und meist ungarischsprachig schreibenden Autoren geworfen

werden, deren Ansichten grofSe Nachwirkung erzeugten.



Agost Pulszky*

Agost Pulszky (1846-1901) war eine der bedeutendsten Gestalten des ungarischen
Rechtspositivismus, der besonders viele Gedanken aus der englischen Staatstheorie,
und nicht zuletzt aus der am Ende des 19. Jhs aufkommenden positiven Soziologie
schopfte. Er selbst fing seine schépferische Tatigkeit auch eher der Rechtssoziologie
nahestehend an. Dies Uibte einen grofsen Einflufs auf seine rechtsphilosophischen
und ethischen Betrachtungen aus. Bereits in seinem ersten Werk ("Zur Geschichte
der englischen Rechtsphilosophie" 1872) stellte er die Auffassungen der Autoren
Hobbes und Locke gegentiber, wobei er sich hauptséchlich mit der Problematik des
Verhaltnisses vom Menschen und seiner Natur auseinandersetzte. Ein paar Jahre
danach (1878) transformierte er die so gewonnenen Gedanken Uber Sittlichkeit und
Staatsaufbau in die politische Sphére ("Regierung der Parteien und aktuelle Fragen").
Hier stellte er die Bestrebungen vom Grofdteil der Nation in den Mittelpunkt, wobei
er nicht einmal den Gedanken der Revolution verurteilte. Wenn eine revolutionare
Elite - heifSt es bei ihm - sich mit dem Willen des Uiberwiegenden Teils der Nation
identifiziert, oder umgekehrt, wenn die unter der Bevolkerung allgemein
gegenwartigen Bestrebungen von einer Elite getragen und zum Zwecke einer
Revolution benutzt werden, dann ist auch eine gewaltsame Umordnung des Staates
gerechtfertigt. Seine Grundlehre wurde in seinem Hauptwerk, das 1888 in London
auch in englischer Sprache erschien, "The Theory of Civil Law and Society"
dargestellt. In diesem Werk kann er sich auch nicht von seiner Vorliebe flir Soziologie
und Positivismus unabhdngig machen. Bei der Analyse der gesellschaftlichen
Zusammenhéange geht er ndmlich von einer soziologischen Sicht aus. Hierbei wird die
Soziologie, dem damaligen Zeitgeist entsprechend, als die Spitzenwissenschaft
betrachtet. So werden hier als Grundfrage die Formen des gemeinschaftlichen
Zusammenlebens im Lichte des Positivismus und des antimetaphysischen
Agnostizismus behandelt. Als Kernbestand wird hierzu der Begriff "Lebensinteresse"
thematisiert. Dieses Interesse besteht in der Erfillung der wahrgenommenen
Beduirfnisse, und es entsteht daraus durch komplizierte psychologische und
biologische Vorgange eine Neigung zur Vereinigung. Diese Neigung sich
zusammenzuschliefSen wird also letzten Endes durch die Bedurfnisse der Individuen

motiviert. Die Individuen artikulieren ihre Interessen, d.h. die nach ihrer Beurteilung

4 Szabadfalvi, Jozsef: A jogpozitivizmus diadala. Pulszky Agost élete és munkassaga. In:
Loss, Szabadfalvi, Szab6, H. Szilagyi, Z6di, Portrévazlatok a magyar jogbodlcseleti
gondolkodas toérténetébdl. Budapest 1998. S. 21-42.



bestmogliche Befriedigung ihrer Bedlrfnisse, und auf dieser Basis konstituieren sie

Interessengemeinschaften flir die jeweilige Interessengruppe.

Der Autor schlief3t sich hier an die Gesellschaftslehre von F. Ténnies an. Genau wie
bei Tonnies, ist die Unterscheidung zwischen Gemeinschaft und Gesellschaft auch
bei Pulszky sehr markant. Die nattirlich, durch die Neigung zur Vereinigung
entstandenen Gemeinschaften entwickeln sich durch das Bewufdtsein und die
Orientierung an einem bestimmten Erfolg in Richtung einer Gesellschaft. Die
bewufste Bestrebung zur Befriedigung nattrlicher Bedurfnisse ist das unerlafiliche
Wesenselement einer richtigen Gesellschaft, die immer einen vorgegebenen Erfolg im
Visier hat. So kommt es, daf der Zustand des puren individuellen Egoismus und der
Eigensinnigkeit sich schliefSlich zum common sense entwickelt. Der Staat ist also
durch die Dominanz der herrschenden Gesellschaft gekennzeichnet. Hier geht es um
diejenige Gesellschaft (oder Gesellschaftsschicht), die ihre Bedurfnisse am besten
befriedigen kann, die sich also am besten zur Erflillung aller Lebensinteressen
organisieren kann. Logisch folgt daraus, dafs Pulszky die Rolle des Rechts, und
Uberhaupt die der Normen, die die Gesellschaft tragen, in der Aufrechterhaltung der
bestehenden gesellschaftlichen Ordnung sieht. Das Recht wurde dabei nur auf das
Niveau eines blofs technischen Mittels degradiert, das sich jedoch fortwahrend
entwickelt und erweitert. An diesen Rechtsbegriff wird trotzdem eine ethische
Anforderung gestellt, und zwar das Kriterium, nach dem, &hnlich wie bei Hobbes, der
Staat und sein organisatorisches Mittel, das Recht, dem Rechtssubjekt die

grofStmogliche Freiheit gewahren soll.

Das ethische Element 1415t sich in dieser Theorie hauptséchlich darin nachvollziehen,
dafd die Freiheit des Einzelnen als unerlédfSlicher und wiinschenswerter Bestandteil
der politischen Einrichtungen charakterisiert wird, wihrend die gemeinsamen
Bedurfnisse einer organisierten und zielgerichteten Gesellschaft nach wie vor an
erster Stelle zu befriedigen sind. Der common sense wird durch die Erkenntnis der
Gemeinsamkeiten in den jeweiligen individuellen Interessenlagen erzeugt und dann
von den Gesellschaftsmitglieder zu eigen gemacht. Wie die Freiheit des Individuums
dabei trotzdem mithilfe des wertneutralen Rechts bewahrt wird, stellt das eigentliche

ethische Kriterium im geschilderten Gedankensystem dar.



Gyula Pikler

Frischen Wind in den Rechtspositivismus brachte anschlieffend Gyula Pikler (1864-
1937), der zwar als Schuler Pulszkys galt und von der Gedankenwelt seines Lehrers
tatsdchlich stark beeinflufst wurde, doch vom soziologischen Ausgangspunkt seines
Vorgangers abwich.5 Pikler wihlte eher die Naturwissenschaften zur Basis seiner
gesellschaftlichen Untersuchungen. Mit dieser Tatsache ist es relativ leicht zu
begrinden, dafl er die Auffassung vertrat, innerhalb der Gesellschaft herrschten
absolute Gesetzmaéafdigkeiten. Jene immer gesetzméfdiig und unabanderbar
ablaufenden Vorgidnge im Leben einer Gesellschaft setzen aber ebenfalls den Mangel
von absoluten, allgemeingultigen ethischen Gesetzen und sittlichen Normen voraus.
In seiner Lehre konzentriert sich Pikler ganz allgemein auf die Beschreibung des
bereits Bestehenden. Im Gegensatz von ,Sein” und ,Sollen’ richtet er seine
Aufmerksamkeit auf das Sein; kein Wunder, daf’ das moralische Element dabei zu
kurz kommt. Die Tubertriebene naturwissenschaftliche Einstellung in der
Rechtsphilosophie hatte auch die Bereinigung der Theorie von jeglichen
naturrechtlichen Elementen zur Konsequenz. Naturlicherweise sah Pikler die
Wichtigkeit der rechtsphilosophischen Theorie auch in seinem neutral-positiven
System und versah die Rechtsphilosophie mit dem Titel ,Naturwissenschaft des
Rechts’. Der Rechtsphilosophie kommt also in seiner Lehre doch eine wesentliche
ethische Funktion zu, nadmlich der Ausdruck des nattirlichen Rechtsempfindens und
der Idealzustande, die von den Rechtssubjekten und dem Gesetzgeber wahlweise
berticksichtigt werden. Das Recht zielt im Gegensatz zur Lehre Pulszkys, aber im
logischen Zusammenhang mit den Naturwissenschaften der Jahrhundertwende, auf
das Gemeinwohl der Menschheit und die Férderung ihrer Herrschaft tiber die Welt
ab. Es schwebte Pikler also auch bei der Konstruierung seiner Gesellschaft- und
Rechtstheorie die Bestrebung der damaligen naturwissenschaftlichen Forschung vor,
die die bestmoégliche Erfassung und Beherrschung der Welt zum Ziel hatte. Pikler
unternahm dazu auch ontologische Studien, die fir ihn das Einsehen als Mittel- und
Orientierungspunkt des gesellschaftlichen Aufbaus ergaben. Hier taucht in seiner
Theorie das ethische endlich auf, indem das Einsehen, das auf die menschliche
Handlung ausgerichtet wird, durch die Zweckmafdigkeit geleitet sei. Bezeichnend ist,

dafd Pikler das Zweckméfdige mit dem Gerechten gleichsetzt. In diesem Punkt

5 Loss, Sandor: Pikler Gyula tarsadalom- ésjogboélcselete. In: Loss, Szabadfalvi, Szabé, H.
Szilagyi, Z6di, Portrévazlatok a magyar jogbolcseleti gondolkodas torténetébdl, Budapest
1998, S. 45-62.



stimmen die Lehren Pulszkys und Piklers am meisten Uiberein, denn zweckméafSig ist,
was auf das Ziel der Bedurfnisbefriedigung, also auf die Befolgung natutrlicher
gesellschaftlicher Gesetze ausgerichtet ist. Gerechtigkeit, Zweckmafdiigkeit und
Einsehen stehen also in engem Zusammenhang, und 16sen gemeinsam die bewufSte,
zweckgerichtete menschliche Handlung aus, die auf gesamtgesellschaftlicher Ebene
in der Einrichtung von Vereinen (Gesellschaften) durch die Individuen gipfelt. Hier
spielt das Einsehen, also das Erkenntnis oder Wahrnehmen der eigenen Situation
und Interessen die Rolle, den Menschen in Richtung eines, von der Mehrheit der
Gesellschaft getragenen und durch die gesellschaftlichen Gesetzméafiigkeiten
bekraftigten Wertstandards zu bewegen. In einer klirzeren Abhandlung analysiert
Pikler das Wort ,ius’, und kommt zum Schlufi, es bedeute "Gut" oder "Freude". Das
soll auch das sittlich-ethische Element in seiner grundsatzlich positivistischen Lehre
starken. Spéater gelangt Pikler dann zur eingehenden Behandlung der Ethik, vor allem
in bezug auf das Strafrecht. In seiner 1906 erschienenen Studie Uiber "Die Philosophie
des Strafrechts" setzt er sich in ethischer Hinsicht mit Kants Gedanken auseinander.
Pikler nimmt n&mlich die herkémmliche Begriindung, also die Ableitung aus den
absoluten Moralgesetzen, der Strafe nicht an, und stellt das préaventive Prinzip ,ne
peccatur’ anstelle der blofS moralisch begriindeten Strafidee ,quia peccatum est’.
Kurzum, die Zweckmafiigkeit als allgemeingtltiges Prinzip durchdringt seine ganze
Lehre und liefert einen handfesten Grund fiir die Gerechtigkeit, sowohl im Aufbau

des Staates im allgemeinen als auch im spezifischen Bereich des Strafrechts.

Bodog Somlo

Der vielleicht bedeutendste Rechtstheoretiker der Jahrhundertwende, B6dog Somlo
(1871-1920) begann auch, der damaligen wissenschaftlichen Mode entsprechend, als
Soziologe. Erst relativ spat, um 1910, vollzog sich ein grundlegender Wandel in seiner
Tatigkeit. Vom Jahre 1910 an galt sein Interesse immer mehr der Ethik und der

neokantianischen Werttheorie.6

6 Z6di, Zsolt: Erény és tudomany. Soml6 Bédog allam- és jogbodlcseleti munkassaga. In : Loss,
Szabadfalvi, Szab6, H. Szilagyi, Z6di, Portrévazlatok a magyar jogbodlcseleti gondolkodas
torténetébdl, Budapest 1998, S. 63-141



Somlo6 setzte die Grundlinien seiner politischen und rechtswissenschaftlichen Ethik
in seinem deutschsprachigen Vortrag 1910 "Mafistabe zur Bewertung des Rechts".”
Hier sieht er die Erzielung der Freiheit und des voélligen Freiseins als absolutes Ziel
an, wobei er die Freiheit in Anlehnung an Stammler definiert als von den subjektiven
Winschen befreit zu sein. Der Hauptwert sei in diesem Zusammenhang das
empfinden der Richtigkeit. Sittlich ist die Handlung, die in Ubereinstimmung mit
einer Gruppe als unbedingt richtig empfunden wird, besagt die ethische These
Somlés. Das so angegebene Phédnomen ist aber wohl ein emotionaler Wert, der mehr
mit der Moral zu tun hat als mit der Ethik. Jedoch existierten nach Somlo
verschiedene Sitten und ethische Systeme. Dieser Gedanke kommt verstarkt in der
Abhandlung "Kausale oder normative Ethik" 1910 zum Ausdruck. Hier wird die Ethik
als eine gegebene Sache thematisiert, deren Inhalt gesellschaftsbedingt sei. Die
grofSte Problematik wird in der Feststellung angesprochen, die Ethik sei kausal
gesehen relativ, normativ gesehen aber absolut. Dieses Paradox wird in einer weiteren
Abhandlung, im ebenfalls 1910 in deutscher Sprache erschienenen "Das
Wertproblem"8 weiter erhellt. Hier wird ausgesagt, der Wert sei an sich zweierlei, er
habe sowohl eine objektive als auch eine subjektive Seite. Hinsichtlich seiner
objektiven Seite sei der Wert absolut guiltig. Zu jenem Aspekt des Wertbegriffs schliefdt
sich auch der Begriff der Wahrheit an. Es gebe ja nur eine einzige Wahrheit, die von
ihrem Wesen her zwangslaufig objektiv und allgemeinglltig ist. Der andere
Wertaspekt ist folglich der subjektive, der alles umfafst, das wir wlinschen oder uns
Freude bereitet. Im Bereich des Subjektiven entsteht der menschliche Wille, der eine
besondere Position im Wertgefiige einnimmt. Der Wille ist ndmlich genetisch nétig,
um den ethischen Wertbegriff verstehen zu kénnen. Der sittliche Wert entsteht zwar
in der Seele des einzelnen Menschen, jener gilt aber fiir alle. Der so definierte und
durch den Willen des Einzelnen ins Leben gerufene sittliche Wert wirkt auch auf den
ihn erzeugenden Willen zuriick, indem er auch zur nachtraglichen Bewertung und

Messung des subjektiven Willens dient.

Die Erkenntnis wird also verstdndlicherweise als eine Parallele zum Wertbegriff
aufgefafst. Wollte man nun also den Neokantianismus auf die Gedankenwelt Somlés
anwenden, kénnte man feststellen, dafs hier die reine Vernunft der praktischen

vorausgeht. Die Bedeutung der ethischen Normen wird noch in einem spaten Werk

7 Vorgelesen am Kongref5 der Vereinigung flir Rechts- und Wirtschaftsphilosophie, Berlin
1910.

8  Zeitschrift far die Philosophie und philosophische Kritik. 1910.



angesprochen.? In diesem, am Ende seines Lebens verfafsten Werk kommen die
ethischen Normen als endliche und grundlegende Prinzipien vor, die sogar den in
seiner friheren Periode besonders geschatzten Wahrheitswert in seiner Funktion
ablésen. Man solle bei seinen Handlungen anstelle der Wahrheit aus der ethischen

Norm ausgehen, heifst es in der spaten Periode Somlés.

Gyula Moo6r

Gyula Moor (1888-1950) nahm auch die neokantianische Wertlehre zur Grundlage
seiner Forschungen.!© Er benutzte sie jedoch nur als sog. Prasupposition, um dann
davon Distanz zu nehmen. Er schlofd sich eher an die Philosophie Rickerts an, indem
er die Realitdt auch als eine zwiespéltige Sache ansieht. Es gibt nach ihm eine
natirliche Realitdt und eine davon abweichende Kultur, die im Gegensatz mit der
ersteren, die durch das Bewufstsein durchdrungen ist, Ziele, Ideen und Werte
beinhaltet. Von einer Rickertschen Philosophie beeinflufst, verfafite Moor sein - aus

unserer Sicht wichtigstes - Werk 1922 mit dem Titel "Macht, Recht, Moral.!!

In dieser Abhandlung geht es um die Stellung des Rechts in der Welt der Normen,
und es wird auch Wert auf die Betonung der Rolle der Rechtsnorm gelegt. Das Recht
wird genauso wie die Realitdt nach Rickert zweigeteilt. Das Recht als solches gehort
namlich zum Teil in die Welt der Normen, wo die Werte und die Ideen vorherrschen,
zum Teil aber auch in die kausale Welt, wo die Macht und ihre Logik dominieren.
Man unterscheidet demnach das sog. ,ethische’ Recht vom ,rechtméfdiigem’ Recht.
Die Sphére des Ethischen wird von der persénlichen Uberzeugung gekennzeichnet,
wahrend in der Sphéare des Rechtmafdigen der Zwang den Mafdstab darstellt. Ferner
untersucht Moor das Verhéltnis von Macht, Moral und Recht, wie es bereits im Titel
der Abhandlung angedeutet wurde. In diesem Dreieck-Zusammenhang bilden die

miteinander verbundenen Aspekte Macht und Moral den kausalen Grund fur das

9  Soml6, Bodog: Gedanken zu einer ersten Philosophie, Leipzig 1926.

10 Szabadfalvi, Jozsef: Torekvés egyjogfélozofiai szintézisre. Modr Gyulajogbdlcselete. In: Loss,
Szabadfalvi, Szab6, H. Szilagyi, Zodi, Portrévazlatok a magyar jogbodlcseleti gondolkodas
torténetébdl, Budapest 1998, S. 143-209.

11 Moor, Guyla: Macht, Recht, Moral, Szeged 1922.



Recht. Wie bereits erwdhnt, besteht das Recht aus verschiedenen Komponenten,

jeweils aus beiden Sphéaren der Macht und der Moral.

Klar ist es, dafd Macht und Moral in der Gesellschaft nicht alleine zu existieren
vermogen. Die Macht ist nach der Moodrschen Terminologie eine interpsychische
Konzentration, also das Konzentrat der gesellschaftlichen Kréafte, die die Macht zur
ZwangsausUbung ermoglichen. Die Macht, eben weil sie aus der Konzentrierung der
Krafte der Gesellschaft entsteht, kann nur dann lange bestehen, wenn der Inhalt der
von ihr gesetzten Regeln mit der moralischen Uberzeugung der Gesellschaft
Ubereinstimmt. So werden die "Rechtsgeber" und die "Rechterhalter" langfristig
fireinander notwendig, und bilden gemeinsam die gesellschaftliche Basis fir das
Recht, das seinerseits eine lebende Kraft ist. Es ist, nach Mooérs Auffassung, die
héchste nationale und moralische Idee der menschlichen Willen und Bestrebungen

und somit eben auch eine ethische Kategorie.

Barna Horvath

Barna Horvath, hervorragender Rechtstheoretiker in der ersten Héalfte des 20.
Jahrhunderts, geht bei seiner ethischen Betrachtung von einem
erkenntnistheoretischen Relativismus aus. Er spielt mit dem skeptischen,
halbwitzigen Satz: "Es gibt keine absolute Wahrheit. Daraus resultiert die Dialektik
der ,absolut relativen Sache,, die von Horvath auch in die Rechtstheorie umgesetzt
wurde. Nach dem klassischen Muster heifit es bei ihm: "Es gibt keine unbedingt
gultige moralische Norm". Diese aufSerst skeptische Einstellung wtlirde zweierlei
bedeuten. Einerseits, dafl es tatsadchlich keine absolute moralische Norm géabe,
genauso wie es keine absolute Wahrheit gibt. Andererseits kann auch sein, dafs die
vormalige Aussage falsch ist, falls wir annehmen, dafs die auch nicht als absolute
Wahrheit gelten kann. Aus jenem erkenntnistheoretischen Ausgangspunkt
entsprang also ein moralischer Wertrelativismus, dessen wichtigste Botschaft ist, daf

das Recht auch dann gilt, wenn es sonst als ungerecht zu werten wéare.12

Istvan Bibo

12 Szilagyi, Istvan H.: Circus luris. In: Loss, Szabadfalvi, Szabo, H. Szilagyi, Zodi,
Portrévazlatok a magyar jogbolcseleti gondolkodas torténetébdl, Budapest 1998.. S. 211-
267



Der Politiker und Denker, Istvan Bibo (1911-1979), entfaltete eine bis heute
andauernde Wirkung in der ungarischen Rechts- und Politiktheorie.!3 Mit ethischen
Zusammenhangen setzte er sich hauptsachlich in seinem strafrechtstheoretischen
Werk ,Ethik und Strafrecht" (1938) auseinander. Doch verdient diese Abhandlung
auch aus unserem Gesichtspunkt eine besondere Aufmerksamkeit, da hier
grundlegende Gedanken Bibos tiber Moral und Ethik dargelegt werden, und man

kann aus der Grundeinstellung leicht auf seine allgemeine politische Ethik schliefsen.

Hierzu beginnt Bibo die Studie mit der Trennung des ius vom non ius, also der Moral.
Gerade dabei zeichnet sich Bib6 durch einen eigenstandigen Stil aus, indem er die
divergierenden Meinungen zum Thema darstellt und konfrontiert. Das wird noch
durch sein gesellschaftspsychologisches und soziologisches Interesse, das gut zum
Vorschein kommt, weiter verstarkt. Zum Thema Strafrecht werden die christliche
Ethik und die Strafe einander gegentibergestellt. Beide wenden sich zwar gegen das
moralisch Bése, doch weichen sie voneinander in der Zielsetzung ab. Die Strafe wird
blofs a posteriori verhangt, und ihr Ziel ist nicht selten nicht der Schutz der
Gesellschaft vom Verbrecher, sondern eher umgekehrt, der Schutz des Verbrechers
vorm Zorn der Gesellschaft. Die von Bibé thematisierte christliche Ethik setzt das
Gute als Motiv schon a priori voraus und zielt auf das richtige menschliche Verhalten
ab. Die Gultigkeit der Ethik gewahrt die dynamische gesellschaftliche Kraft, die
dahintersteht. Bib6 postuliert also die Willensfreiheit, sprich die Freiheit zu wahlen
zwischen Gut und Bése. Diese Willensfreiheit ist jedem eigen, und sie wird noch dazu
ergdnzt mit der moralischen und ethischen Verantwortung fir die eigenen
Entscheidungen. So nimmt man nach Bib6 an, es gabe eine eigene Wesenssphaére fur
die menschliche Handlung, wo die Spontaneitédt herrscht, wobei die Spontaneitat auf
jeden Fall mit der Willensfreiheit verwandt ist. Es gibt aber auch einen Punkt, wo die
Kausalitat in diese Sphéire der Spontaneitat eingeht, und zwar dort, wo der Zwang
zwischen diesen beiden Spharen vermittelt. Der Zwang besitzt hier insofern eine
brauchbare und aus der Willensfreiheit heraus verstdndliche Bedeutung, dafs der
Handelnde Verantwortung fir seinen Gehorsam tragt. Die menschliche Seele
synthetisiert nattirlich all diese Erlebnisse, die einem aus den Sphéaren der Freiheit

und des Zwanges zukommen. Daraus werden in der Subjektivitdt der Seele die

13 Szilagyi, Istvan H.: Etika, jog, politika, Bib6 Istvan (1911-1979), in: Loss, Szabadfalvi,
Szabo, H. Szilagyi, Z6di, Portrévazlatok a magyar jogbodlcseleti gondolkodas torténetébdl,
Budapest 1998. S. 267-3I0.



eigenen, individuellen Erlebnisse, die sich objektivieren, zur Basis und zum Motor
der davon herauswachsenden gesellschaftlichen Einrichtungen, die weiter der

Garant des Gleichgewichtes und der Stabilitat sind.

"Sozialistische,, Ethik nach dem zweiten Weltkrieg

Unmittelbar nach dem zweiten Weltkrieg erfolgten grundlegende Veranderungen im
ungarischen politischen Leben, gepaart mit einem maéachtigen Paradigmenwechsel,
der das rechtsphilosophische Denken bis zu den spéten 80er Jahren pragte. In dieser
Periode, also zwischen den 50er und den spaten 80er Jahren, mufSten sich die
Denker zumindest formal nach  marxistischen Grundgedanken und
Einstellungsformen richten. Die frihere Entwicklung im Bereich der

Rechtsphilosophie wurde als ,buirgerlich’ verurteilt und damit diskreditiert.

Oberflachlich gesehen wurde dann das rechtsphilosophische Denken einschichtig
und einseitig, wo nur die treue wissenschaftliche Gefolgschaft des Marx und Engels,
so wie in Ungarn durch den meistens deutsch schreibenden Georg Lukacs,
retissieren konnte. Man konnte sich von dem obligatorischen marxistischen
Hintergrund in der Tat nicht unabhéngig machen, doch entstanden trotzdem
interessantere und tiefergehendere Gedanken als man denkt. Als erster wird hier
Vilmos Peschka behandelt, der bereits seit den 50er Jahren den ethischen Wurzeln
des "sozialistischen, Rechts nachforschte, und seinerzeit das umfassendste Werk

Uber die ethischen Aspekte der Rechtstheorie verfafste.14

Im Spiegel der klassischen deutschen Philosophie

Vilmos Peschka ndhert sich das Thema anhand von kurzen Analysen der Probleme
der klassischen Ethik an. Schon am Anfang seines ethischen Hauptwerkes befafst er
sich mit einem Klassiker, namlich Aristoteles. Aus seiner Wertkonzeption wird aber
nur wenig herausgegriffen, es seien hier nur die Gerechtigkeit und Billigkeit als
typisch klassische Werte erwdhnt. Dann geht Peschka auf die Hegelsche-Marxsche

Dialektik Uber. Zum bestmoglichen Verstdndnis des klassischen ethischen

14 Peschka, Vilmos: Az etika vonzasaban (jogelméleti problémak az etika aspektusabol).
Budapest, 1980.



Gedankengutes zieht er dabei auch die Moral- und Sittenvorstellungen von Kant,
Fichte und Hegel heran. Er 143t die drei miteinander debattieren, die Karten werden
aber von Peschka gemischt. So wird daraus doch ersichtlich, was der eigentliche
Standpunkt des ungarischen Rechtsphilosophen ist. Zum Ausgangspunkt dient hier
auch die Vorstellung Kants: Die Legalitdt und die Moralitat trennen sich voneinander.
Die Trennung ist ziemlich strikt, die Moralitat betrifft nur das Innere, wahrend die
Legalitiat sich ausschlieflich auf das Aufdere bezieht. In Sachen der Moral hat die
Legalitat keine Mitsprache, es gilt der Grundsatz de internis non iudicat praetor. Es
besteht aber in dieser Hinsicht keineswegs Reziprozitdt zwischen den beiden
ethischen Kategorien. Die Moralitat, wie auch Hegel sagt, dient sehr wohl zur Basis
der dufSeren Normen, und zwar direkt. Peschka stellt sich hier auch Kant gegentber,
der die Grenze zwischen der Moral und der potentiellen Méglichkeit des dufieren
Zwanges scharf zieht. Erst wenn das Subjekt in die Aufienwelt heraustritt, entsteht
der ontologische Grund fiir das Recht, das auf die Gesellschaft ausgerichtet ist. Bei
Hegel hingegen kann man ein Reflexionsverhéltnis zwischen AufRerem und Inneren
beobachten. Der Mensch und die Tat bilden zusammen eine dialektische Einheit und
sind tiberhaupt parallel miteinander. Es ist nach Hegel moglich, dafs die A&ufdere Norm
verinnerlicht wird, also dafs das mit Zwang operierende Recht zum Motiv wird. Das
Moral und das Recht sind nur Abstraktionen, in der Wirklichkeit existiert nur die
Ethik. Das Recht, als Verhaltensregel, wirkt in zweifacher Hinsicht auf das
Rechtssubjekt ein. Primér ist die Regelung auf die Handlung des Individuums
gerichtet, sekundar wirkt sie auf das menschliche BewufStsein und erst dadurch,
mittelbar zielt sie auf die Handlung ab. Nattrlich gilt das nur, wenn eine Handlung
vorliegt, die gegen die bestehenden Rechtsnormen verst6#5t. Die Regel wird durch das
Bewufdtsein vernommen und verinnerlicht, oder zumindest gelangt sie in den inneren
Motivhaushalt des Menschen ein. Wenn das Bewufitsein aufSen realisiert wird, dann
tritt eigentlich nur die Handlung zutage. Dieser ganze Vorgang 16st das Verhalten
aus. Die Ethik nimmt also in diesem System eine &hnliche Rolle wie bei Aristoteles
ein. Sie vermittelt zwischen der Moral, dem Inneren, sowie dem Recht, dem Aufieren.
Die Moral seinerseits 10st sich zum Teil in der Ethik auf, so ist z.B. die Aussage von
Géza Marton!s zu erklaren, die besagt, Schuldhaftigkeit und Verantwortung seien
keine moralische, sondern ethische Kategorien. Wie die Normen entstehen, bleibt
nach wie vor eine Frage, die Peschka durch die Thematisierung der Problematik von

Autonomie und Heteronomie zu l6sen trachtet. Die Autonomie betrifft den Bereich,

15 Peschka, Az etika, S.124.



in dem eigentlich die Moral herrscht und das Individuum selbst bestimmen kann.
Mit Hilfe der Selbstgesetzgebung werden autonome Normen erzeugt, hier soll jeder
Einzelne sich selbst aussuchen, was er fir richtig bzw. unrichtig h&lt. Die
Heteronomie bezeichnet hingegen die Sphére, in der die Normen von anderen, also
Gesetzgebern gesetzt werden. Hier ist es unumganglich, kurz auf die Frage ,Sollen
und Miussen’ zu sprechen kommen. Die Welt des Muissens ist die Welt der objektiven
Kausalitat, in der alle Vorgénge gesetzesmafdig und zwangslaufig vor sich gehen. Nur
im Vergleich damit hat die Unterscheidung zwischen Sollen und Muissen Uiberhaupt
einen Sinn. Peschka streitet hier auch mit der klassischen deutschen Moralschule,
und verlafst auch den klassischen Sollens-Begriff. Bei Peschka besteht die
Objektivation mit der Sollens-Struktur aus zwei kausalen Reihen, die ineinander
verflochten sind. Die erste kausale Reihe beinhaltet das menschliche Verhalten, die
zweite die Sanktion oder Uberhaupt die Rechtsfolge. Die beiden kausalen
Zusammenhange schliefSfen sich zusammen und werden teleologisch auf ein
bestimmtes Ziel gerichtet. Der zweite kausale Zusammenhang wirft die Problematik
des Zwanges auf. Peschka identifiziert sich hier nicht vollkommen mit den
klassischen deutschen Vorstellungen, wo das Recht als Einschrankung der dufSeren
Freiheit auftritt (Fichte), oder der physische Zwang die Staatlichkeit erzeugt (Hegel).
Statt sich also mit der Problematik des Zwanges weiter zu beschéftigen, wendet sich
Peschka gegen das Naturrecht und das positive Recht. Fichte bestimmt n&mlich den
Gehorsam gegeniber dem positiven Recht als moralische Pflicht, das den
Widerspruch in sich beinhaltet, dafs eine formal rechtméafdiige Handlung gegen die
Moral des Naturrechts verstofdien wirde, oder umgekehrt. Peschka formuliert hier,
dafd es in einem solchen Fall dem Gesetzgeber obliegt, diese Widersprichlichkeit
aufzulésen. Er figt weiter auch hinzu, es sei vom Rechtssubjekt nicht zu erwarten,
daf es nur aufgrund moralischer Uberzeugung dem Recht Gehorsam leistet. Dazu
gehort auch die Rechtsauffassung Peschkas. Das Recht ist demnach ein Teilkomplex
der gesellschaftlichen Totalitat, das ohne gesellschaftliche Unterstiitzung langfristig

nicht lebensfahig wére.

Eines mufl aber gleich festgestellt werden, das Recht kann weder aufgrund
moralischer noch aufgrund ethischer Uberlegungen bestritten oder angefochten
werden. Was geschieht also, wenn das Rechtssubjekt doch mit den gesetzten
positiven Rechtsnormen dermafien nicht einverstanden ist, daf’S es sie aus
moralischen Grinden nicht befolgt? Hier liegt wohl die Problematik der Kollision von

Recht, Ethik und Moral vor. In einem solchen Fall kann sich das Rechtssubjekt den



Sanktionen keineswegs entziehen, das positive Recht tut seine Aufgabe und erfillt
damit seine ontologische Funktion. Der Widerstand kann nur dann als begriindet
gelten, wenn das betreffende Rechtssubjekt, das Widerstand leistet, es aufgrund
seiner eigenen moralischen Standards tut, und die damit zwangslaufig
zusammenhéngende Sanktion dabei auch in Kauf nimmt. Hegel wirft dagegen ein,
dafd keine moralische Tat tiber einen sicheren Wert verfligen kann, jede Handlung ist
subjektiv und einmalig. In der Synthese Peschkas sieht es aber insofern anders aus,
als bei ihm die ethische Grundlage bei der gesellschaftlichen Legitimation gegeben
ist. Wenn ein GrofSteil der Gesellschaft die moralische Einstellung des Widerstandes
teilt, wenn es dem Interesse bzw. der Funktion einer gesellschaftlichen Klasse
entspricht, dann wird auch der moralische Standpunkt des Widerstandes
gerechtfertigt, und das ganze Phanomen aus dem Bereich der Moral in den Bereich

der Ethik transformiert.

Zum Schluf’ der Behandlung Peschkas Lehre seien nur ein paar Gedanken tiber den
freien Willen gesagt. Die ganze Problematik hingt mit der Frage der
Verantwortlichkeit zusammen. Die Verantwortung ist ndmlich weder moralisch noch
rechtlich; es geht eigentlich um den Fehler des Willens. Der freie Wille ist bei Peschka
recht eingeschrankt, und nicht einmal statisch. Er ist am besten wie ein Vorgang
vorzustellen, der aus dem Zustand der reinen Undeterminiertheit und der
Selbstreflexion in Richtung der vollkommenen Determiniertheit geht. In diesem
Vorgang spielen die Erkenntnis sowie die Willensinhalte Rationalitdt und
Notwendigkeit eine grofe Rolle. Der freie Bewegungsraum des menschlichen Willens
wird weiter von den objektiven wirtschaftlich-gesellschaftlichen Bedingungen auch

wesentlich bestimmt.

Andere Vertreter der marxistischen Rechtsphilosophie

Nach der Darstellung der Grundgedanken des am besten ausgearbeiteten ethischen
Systems innerhalb des wungarischen rechtsphilosophischen Denkens der
Nachkriegszeit sollen noch einige andere Autoren vorgestellt werden, die ebenfalls
vorwiegend in der Zeit tatig waren, wo Marx, Hegel und die materialistische Dialektik
als notwendige Mafdstdbe fiir das philosophische Leben uberhaupt galten. Die

folgenden Denker widmeten den Fragen der Ethik zwar weit weniger Aufmerksamkeit,



doch tauchen hie und da Ideen auf, die die ausgefeilten Auffassungen Peschkas noch

weiter zu bereichern verméogen.

Aus der Reihe kann Imre Szabo keinesfalls fehlen, da seine Auffassung lange Zeit als
der offizielle Standpunkt der ungarischen Rechtswissenschaften galt und als die
fihrende Kraft in der Rechtstheorie angesehen wurde. In seinem Hauptwerk aus dem
Jahre 197116 werden zwar bestimmte Fragen angesprochen, die mit der Ethik in
Verbindung gebracht werden kénnen, es mufd aber festgestellt werden, dafs er sich
fur ethische Probleme nur oberflachlich interessiert. Zum politischen Verhalten
merkt er den Gegensatz bourgeois und citoyen an; ansonsten tut er die Frage nach
dem Ursprung der Ethik mit einer vagen Anspielung an die Produktionsverhéaltnisse
ab. Hinsichtlich der Frage der Befolgung von Rechtsnormen schliefSt er sich an die

Vorstellungen des Austin an.

Mihaly Samu hat bei seiner Analyse eher das Verhéltnis vom Recht und dem
Wertelement vor Auge und liefert auch eine kurze Zusammenfassung der
betreffenden ungarischen Literatur.1” Samu zitiert dabei den bereits erwdhnten Georg
Lukacs, nach dem "alle richtigen Werte in der Praxis wichtige Momente" darstellen.
Weiter zieht er u.a. V. Peschka und A. Heller heran, mit denen er auch debattiert,
indem er behauptet, das Recht beinhalte tatsdchlich Werte. Zur Begriindung dieser
Aussage wird noch der Marxismus erwdhnt, nach dem die Hauptwerte die Produktion
und die Sitten waren. Samu formuliert aber in seiner Schluf$folgerung vorsichtiger,
wenn er feststellt: "Der Wertgehalt des Rechts héngt von den Mechanismen ab, die
es erschufen und aufrechterhalten". In einem spateren Werk18 befafdt er sich mit dem
juristischen Ethos und stellt die Kriterien der Gerechtigkeit aus der Sicht der
juristischen Profession auf. So besteht der juristische Ethos aus ethischer und
menschlicher Wuirde, Engagement, fachmannischer Berufung, beruflichen

Anforderungen und rechtlichen Werten.

Kalman Kulcsar wird heute noch eher als Soziologe, insbesondere Rechtssoziologe
angesehen. Wahrend der Beschaftigung mit soziologischen Problemkreisen kam er

aber auch mit der Fragen der Ethik in Bertihrung, so z.B. im Werk "Grundzlige der

16 Szabé, Imre: A jogelmélet alapjai. Budapest,1971.
17 Samu, Mihaly: Jogpolitika-jogelmélet. Budapest,1989. S.195 ff.
18  Samu, Mihaly: Jogpolitika. Budapest 1997.



Rechtssoziologie", wo u.a. auch etliche Probleme der Befolgung von Rechtsnormen
und des rechtmafiigen Verhaltens erortert werden. Als Kernelement dazu nennt er
auch das Bewufitsein, wodurch das rechtméafiige Verhalten erzielt werden kann. Man
ist sich aber stets dartiber im klaren, dafS eine Rechtsvorschrift das einzelne
Rechtssubjekt jeweils in seiner anderen Qualitét betrifft. Jede Norm zielt auf eine fir
richtig gehaltene Handlungsweise ab, nur die Richtigkeit ist immer dementsprechend
differenziert, welche gesellschaftlichen Interessen in welchem Umfang dadurch
betroffen werden. Die Voraussetzungen der moralisch-ethischen Richtigkeit der Norm
sind die Erkenntnis der Interessen und die Zugehorigkeit zu einer bestimmten
Gruppe. Nach Kulcsar gibt es ein Bewertungsverhéaltnis zwischen der Norm und dem
Menschen, wobei der Erkenntnis der Richtigkeit der Norm die Bejahung folgt. Diese
ethische Grundhaltung fiihrt letzten Endes zum rechtméfdigen Verhalten. In einer
spater erschienenen Abhandlung!® betont er mehr die sozialistische Ethik, als
Regelwerk des sozialistischen Zusammenlebens, die die Ansichten im Bewufdtsein der
Gesellschaft widerspiegelt. Die Regeln betrachtet er hier als blofles Mittel der
gesellschaftlichen Erziehung, was letzten Endes auch den Ubergang zu den neuen

Moralauffassungen umfafst.

Versuche, die marxistischen Aspekte zu Uberwinden. Csaba Varga

Aus der Schar zeitgenodssischer rechtsphilosophischer Denker soll zum Schluf’ ein
bedeutender hervorgehoben werden. Csaba Varga befafdite sich in mehreren
Abhandlungen mit dem Thema der Ethik und Moral. In seiner Abhandlung "Das
Recht und seine innere Moral"20 schlagt er vor, man solle von der Voraussetzung
ausgehen, der Gesetzgeber, als Schopfer von Mitteln, sei rational und von
moralischen Grundsatzen geleitet. Der so definierte Gesetzgeber schafft rechtliche
Vorteile und Nachteile fiir die Rechtssubjekte, wobei die Nachteile als Strafen, aber
auch als notwendige Bestandteile staatlicher Entscheidungen aufgefaf3it werden
konnen. In diesem Fall fangen die Rechtssubjekte allmahlich an, die Verstofse gegen
die Rechtsnormen nicht mehr als verwerflich, sondern als eine Art zuséatzliche Kosten
einzustufen. Die Individuen bauen oft einfach die Moglichkeit, bestraft zu werden, in
ihre Kostenrechnung ein, und sehen die Strafen immer mehr als die staatliche

Konsequenz zu ihrer Wirtschaftstatigkeit. Diese Problematik wurde in der

19 Kulcsar, Kalman: A jogszociologia alapjai, Budapest 1976.

20 Kulcsar, Kalman: Die Rolle des Rechts bei der Gestaltung gesellschaftlicher
Verhaltensnormen. In: Rechtssoziologische Abhandlungen. Budapest 1980. S. 48-64.



internationalen Fachliteratur bereits von Hart angesprochen, der beflirchtete, die
Grenze zwischen fine und taxes sei verzerrt und wlirde langsam verschwinden. Der
moderne Staat nimmt zu viele Aufgaben auf sich, und so werden bestimmte
Rechtsregeln, vor allem die, die ein positives Tun vorschreiben, und dessen
Unterlassen sanktionieren, inhaltsleer. Dieselbe Sorge wird auch von Varga gehegt,
und um die ganze Problematik noch plausibler zu machen, zieht er auch ein
bekanntes Beispiel aus Lukacs™ Werke heran. In der Eisenbahn-Parabel wird der
rechtliche Rahmen menschlichen Verhaltens mit dem Fahrplan der Eisenbahnen
verglichen, wo der Fahrplan fir den Fahrgast einen ebenso &dufSeren Faktor des
Lebens (external fact of life) darstellt, wie das Recht fir das Rechtssubjekt. Im
Hintergrund einer solchen Rechtsauffassung beschreibt Varga drei Moéglichkeiten,
die moralische Glaubwurdigkeit des Gesetzgebers zu erfassen. Diese
Glaubwtrdigkeit kann eine dufdere sein, was bedeutet, dafd der Normadressat sich
mit den von ihm erlassenen Normen auch moralisch identifiziert, somit ware es ein
Idealzustand. Die zweite Moglichkeit ist die innere moralische Glaubwurdigkeit, die
zwar keine unmittelbare Wirkung hat: der Gesetzgeber wird jedoch von einem
moralischen Motiv geleitet. Die dritte Moglichkeit ist das Fehlen jedweden
moralischen Hintergrundes, wo das Recht moralisch nicht erfafSbar ist, und nur
einen dufSeren, externalen Indikator fir alle Rechtssubjekte darstellt. Wie kann man
also die Moral innerhalb des Rechts férdern? Dartiber versucht Varga auch
nachzudenken und lehnt dabei Fullers Technologien ab, mit denen sich angeblich
die innere Moralitdt des Rechts erzeugen oder bewahren 1af3t. Varga qualifiziert all
diese Techniken als blofie sine qua non Bedingungen fir die Legalitdt der Normen
und setzt seinerseits den Akzent auf die sich stdndig erneuernden typischen Fragen
des Rechts. Dabei kehrt Varga auch zur bewdhrten Losung der kontinuierlichen
Rechtfertigung durch die Gesellschaft, als Wesenselement einer moralisch-ethischen

Gesetzgebung zurtick.2!
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