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KOSA GABOR

A Dhammacakkappavattana-sutta
egyik korai kinai forditasa (T02n0109)

Jelen tanulmanyban egy rovid kinai buddhista szoveg forditasat és értelmezését
adom kozre.! A szoveg érdekessége, hogy a torténeti Buddha legelséként
szamontartott és egyik legfontosabb beszédének, a Dharma-kerék megfor-
gatasanak valosziniileg legkorabbi kinai forditasa.”

1. A Dhammacakkappavattana-sutta és Kinai valtozatai

A pali Dhammacakkappavattana-sutta (A Tan kerekének megforgatisa
szutta’) két helyen jelenik meg a Pali Kanonban, egyszer a ,,.Beszédek ko-
saranak” (Suttapitaka) Samyutta-nikaya részében (SN 56.11),> masodjara
pedig a ,,Fegyelmi el6irasok kosaranak™ (Vinayapitaka) Mahavagga (Mv
1.6.13-14) cimii koényvében®. A beszédnek szamos szanszkrit, kinai és tibeti
valtozata létezik, amelyek elsdsorban vinayaszovegek kozott vagy Buddha-
életrajzokban talalhatok.’

A beszéd narrativ kontextusa szerint megvilagosodasa utan a torténeti
Buddha elmegy a Varanasi (p. Baranasi) melletti Ozparkba (p. Migadaya,

Koszonettel tartozom az ELTE BTK 2018/2019-es tanévének tavaszi félévében
Ruzsa Ferenccel kdzosen tartott szeminariumunk (Pdli—kinai buddhista szévegolva-
sas 1.) résztvevoinek: Fenyvesi Boglarkanak, Jonas Davidnak, Jonas Zsoltnak és
nem utolsésorban a hozzank csatlakozé Szegedi Monikanak. Ruzsa Ferencnek, Szegedi
Monikanak és Fenyvesi Boglarkanak kiilon kdsz6ndom, hogy jelen tanulmany els6
valtozatat elolvastak, kommentaltak és kiegészitették. Ruzsa Ferencnek halas vagyok
a pali és a szanszkrit szavakra és kifejezésekre vonatkozoan nyujtott segitségéért. A pali,
a szanszkrit és a kinai nyelv{i alakokra p., sz. és k. roviditésekkel hivatkozom. A T a
Taishd buddhista kanon kiadasara utal (Takakusu—Watanabe 1924-32).

Zacchetti 1997: 381.

Forditasai: A pali forditocsoport 2011; Bodhi 2000: 1843—1847.

Forditasai: Vekerdi 1989: 45; Horner 1951/1982: 15-18.

Analayo 2017: 373.
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sz. Mrgadava) ahhoz az ot aszkétahoz (p. paricavaggiya, sz. paricakah,
paricakah bhadra-vargiyah, paiicakah bhadra-vargikah), akik elhagytak 6t,
amikor megszakitotta szigoru aszketikus gyakorlatait. A beszéd egyik célja
tehat, hogy a Buddha elmagyarazza és bebizonyitsa, a megszabadulas lehet-
séges szigoru aszkézis nélkiil.’ A pali szoveg a két szélséség (a tlzott ér-
z¢Ekiség és a thlzott aszkézis) helyett a kozé€ps6 Osvényt (p. majjhima
patipada, sz. madhyama pratipad) nevezi meg kdvetendéként, majd a ,,négy
nemes igazsag” (a szenvedés, eredete, lekiizdése és az Ut igazsaga; p.
dukkha-, samudaya-, nirodha-, magga-sacca; sz. duhkha-, samudaya-,
nirodha-, marga-satya), illetve ezen belill a ,,nemes nyolcrétli 6svény” tomor
kifejtését tartalmazza. A ,,négy nemes igazsag” mindegyikét harom szem-
pontbol (p. ti-parivatta, sz. tri-parivarta) kozeliti meg a szoveg: 1. az adott
igazsag tényének rogzitése; 2. a vele kapcsolatos konkrét teendd megne-
vezése (sorrendben: felismerni, elvetni, megtapasztalni, gyakorolni); 3. annak
megallapitasa, hogy a Buddha ezeket elvégezte. Osszesen tehat egy tizen-
kettes rendszert (p. dvadasdkara, sz. dvadasdkara) mutat be.” Az 6t aszkéta
koziil Kondafiiia lesz az elsd, aki megérti a Buddha ezen tanitasat, és Affiasi-
Kondafifia ("Kondafifia, aki megértetted’, sz. Ajiiata Kaundinya) néven va-
lik ismertté.® Ezzel tehat a Dharma kereke mozgéasba lendiilt, és az isteni
szférak lakoi is konstataljak, hogy ezentul senki nem lesz képes megallitani
a Dharma-kerék forgasat.’

A Buddha életének narrativajan beliil a Tan kerekének megforgatasa nyil-
vanvaloan utal arra a korai joslatra, amely szerint a gyermek Gautamabol
vagy vilagot hodito kirdly (p. cakkavattin, sz. cakravartin, *kerékforgatd’),
vagy megvildgosodott személy lesz, ebben az értelemben tehat mindkét
joslat beteljesedett, még ha a kerékforgatdonak (mint uralkodonak) nem is az
6kori Indiaban hasznalt értelmében. "’

Analayo 2017: 373.

Analayo 2017: 373-374; Dessein 2007: 17.

Analayo 2017: 374.

A parhuzamos szovegekben inkabb azon van a hangstly, hogy senki mas nem lett
volna képes elinditani a kerék forgasat (Analayo 2017: 374).

Példaul Nidanakatha 150: So sace agaram ajjhavasissati, raja bhavissati cakkavattt;
sace agara nikkhamma pabbajissati, buddho bhavissati loke vivattacchado”ti
(Kortvélyesi 2018: 139. n. 322). Ezt a parhuzamot szdmos hely megerdsiti: ,,Akkor
a kuszinarai malldk megkérdezték Ananda testvértl: — Hogyan banjunk az altaljutott
(tathagata) testével? — Ugyantigy, ahogy a ’vilaguralkodo’ (pali: cakkavattin) kiraly tes-
tével” (Mahdaparinibbana-sutta [DN 16], idézi Kortvélyesi 2018: 139). A kerék-
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A Dhammacakkappavattana-sutta egyik korai kinai forditasa 3

A kinai buddhista kdnonban szamos valtozata 1étezik ennek a beszédnek,
és ezek kiilonboz6 mértékben tartalmazzak azokat az elemeket, amelyek a pali
szovegben megtalalhatok. A Bart Dessein altal fontosnak talalt mozzanatok
példaul egyetlen, altala vizsgalt kinai forditasban sincsenek jelen egyiittesen
maradéktalanul.'' A Dessein altal vizsgalt szévegekben az egyetlen motivum,
amelyben mindegyik szoveg megegyezik, hogy az els6 beszéd a Varanasi
melletti Ozparkban hangzott el, de még az sem univerzalis motivum, hogy ki-
zérolag az ot aszkéta lett volna jelen a beszédnél.'* A kinai valtozatok kozott
van olyan szoveg, amely csak a kdzéputat fejti ki (T26, Ekottaragama), és van
olyan, amelyik éppen ezt a részt hagyja ki (T99, T110),"” ismét masok
Kaundinya megtérését nem emlitik (T26, T125)."*

Mikdzben hatastorténetiikben egyes buddhista szovegek sugallhatnak egy-
séges lizenetet, addig keletkezéstorténetiikben, Ggy tinik, kiilonbozé forrasra
vezethetk vissza. A négy nemes igazsag és a tizenkettes rendszer 0sszekap-
csolasa André Bareau szerint mar az abhidharmikus fejlédésnek koszonhetd,"
¢és igy nem tekinthetd eredetinek, tovabba mindez Gsszefiigghet Kondaifia
(Kaundinya) és az istenek megerdsitd megnyilatkozasanak a szerepeltetésével,
mivel ez utdbbi motivumok éppen ott jelennek meg, ahol a tizenkettes rend-
szert kifejtik, mig ahol nincs sz6 a tizenkettes rendszerrdl, ott Kondaiifia és
az istenek sem szerepelnek.'® B. Dessein tigy véli, hogy Buddha elsd beszéde
valdszintileg csak a két sz€lsOség elkeriilésérdl €s a kdzépso utrdl szolt, majd
ezutan kapcsoltak ezt dssze a négy nemes igazsaggal és a tizenkettes rend-
szerrel."”

forgatd kirdlyhoz ,,[j]6 megoldasnak tinik a ’kozponti kiraly’ értelmezés (az
Arthasastra alapjan). A kerék az archaikus hatalmi rendszer metafordja, a kdzép-
pontjaban a kozponti uralkoddval (raja cakkavatti), a periférian pedig a féhatalmat
elismerd kiralyokkal, fejedelmekkel, torzsekkel” (Kortvélyesi 2018: 139. n. 321).

""" Ld. Dessein 2007: 18 tablazatat.

" Dessein 2007: 20.

" Dessein 2007: 20.

" Dessein 2007: 18.

Bareau 1963: 180; Dessein 2007: 22. Maganak a négy nemes igazsagnak kései voltat

C. A. F. Rhys Davids vetette fel 1935-ben, a kérdésrdl és Bareau kritik4jarol 1d. Analayo

2012: 28-33.

' Dessein 2007: 19, 22.

Dessein 2007: 33: “The general picture that emerges from the above analysis is that

it is very likely that the first sermon of the Buddha only concerned the two extremes

to be avoided and the middle mode of progress. Very early, the concept of the four
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Jelen irasban a T109-es szoveget (Fo shuo zhuan falun jing {76 x
H4%) vizsgalom, amelyet a kinai buddhista hagyomany az egyik legko-
rabbi forditonak, a partus szdrmazasi An Shigadnak Z-tH= (i. sz. 2. sz.)
tulajdonit.'® An Shigao a hagyomany szerint egy pértus herceg volt, aki a tron-
0l lemondva i. sz. 148-ban érkezett a Keleti Han-kori (i. sz. 25-220) Kina
fovarosaba, Luoyangba &[5, ahol buddhista szovegek forditdjaként tevé-
kenykedett,"® alakjahoz szamos legenda kapcsolodott.” 1. sz. 374-ben kelet-
kezett katalogusaban Dao’an &7 34 forditasat tartja szamon,”' de a Tang-
korra (i. sz. 618-906) ez a szam mar 179-re duzzadt. Ezen forditdsok koziil
E. Ziircher szerint An Shigao valdjaban minddssze tizenhatot,”> S. Zacchetti
szerint pedig csak tizenharmat™ készitett.
A Dao’an-féle féle 34-es listaban mar szerepel az altalunk vizsgalt mi is:
» Megforgatni a Dharma kerekét’ [Zhuan falun jing]: egy tekercs (egyesek
’A Dharma-kerék megforgatasa’-nak /[Falun zhuan jing] nevezik.”** Hozza
kell tenni ugyanakkor, hogy a T109-nek An Shigadhoz valé hozzarendelését
tobben megkérddjelezték, E. Ziircher példaul a kdvetkezdket irta: ,,Dao’an
An Shigadnak tulajdonitja, de a sz6vegben olyan stilisztikai jellegzetességek
és az irott klasszikus nyelvbdl (wenyan) szarmazo6 keveredések vannak, amelyek
altalaban nem jelennek meg An Shigao forditasaiban.”” J. Nattier felhivja
a figyelmet, hogy Ui Hakuju FH{H% 1971-ben megjelent miivében
(Yakukyoshi kenkyi 3R Z{52114%) An Shigadt nevezi meg forditoként,™
ugyanakkor Nattier maga ezzel nem ért egyet, problematikusnak tartja ezt
a hozzarendelést,”’ és tigy véli, nem An Shigao, hanem az iskolajahoz tartozo

truths became linked to this middle mode of progress, and these four noble truths
were further developed into the theory of the three cycles and twelve aspects.”

'8 1.d. Ziircher 2007: 32-34; Nattier 2008: 38-72.

" Ziircher 1977: 177 [2013: 27].

" Forte 1995.

Ez a Sengyou {gtf altal 515-518-ban osszeallitott Chu sanzang ji ji 1 =jKs0 2

(T55n2145) cimii miiben maradt fenn (p0005c23—6b06).

* Ziircher 1991: 278, 297-298 [2013: 420, 442-443].

» Zacchetti 2010.

* T55n2145p0006a19: FEEGR % (2 EHIELT).

¥ Ziircher 1991: 300 [2013: 444-445].

% Nattier 2008: 46.

" Nattier 2008: 68.



A Dhammacakkappavattana-sutta egyik korai kinai forditasa 5

személy forditotta a miivet.”® Barhogy is volt, abban egyetértés van a kutatok
kozott, hogy egy nagyon korai szovegrél van sz6.”
A legfontosabb kinai szovegek, amelyek valamilyen formdban tartalmazzak

a Tan kerekének megforgatasaval kapcsolatos beszédet, a kovetkezok:

K1: T02n0109 — Fo shuo zhuan falun jing {788 £6G4%; ford. An Shigao
(?) ZH5 (. sz. 2. sz.).

K2: T04n0196p148bl—c16 — Zhongbengi jing "FARFELE [Madhyama-ityukta
Sutra]; ford.: Tanguo =5 és Kang Mengxiang FfFFH5F (2. sz.).

K3: T02n0125p0593b24—10, T02n0125p0619a08-b19 — Zeng yi ahan jing
S5 4% 10, 14 [Ekottarikagama], ford.: Gautama Samghadeva (Qutan
Sengjiatipo 22 {IFE2E, 4. sz.), Mahasanghika hagyomany.*

K4: T22n1421p104b23-105a2: Mishasai bu hexi wufen lii 5> ZEEFIER
57T [Mahisasakavinaya], ford.: Fotuoshi {#fE{f és Zhu Daosheng
O (4-5. s2.). !

K5: T22n1428p788a6—c7 — Sifen i VU5y{#: [Dharmaguptaka Vinaya]; ford.:
Buddhayasas (Fotuoyeshe {#:fEH[ %) és Zhu Fonian = {#2; (5. sz.).*”
K6: T01n0099(379) — Ahanjing [ & 4% 15; ford.: Gunabhadra CK A 2R,

5. sz.), Milasarvastivada hagyomany.*?

K7: T03n0189p644a23—c27 — Guoqu xianzai yinguo jing %3 1 R HR4&
3., ford.: Gunabhadra CKHERFEEE, 5. sz.).

K8: T23n1435p448b13-449a7 — Shi song Li &7 60; ford.: Vimalaksa
(BREEZE Y, 5. sz.), Sarvastivada vinaya.™

K9: T0O3n190p811a14-812¢c4 — Fo benxing ji jing AN TEELL [Abhiniskra-
mana-sitra] 34; ford.: Jianagupta (Shenajueduo FEHEZZ (6. sz.).

K10: T02n0110 — Fo shuo san zhuan falun jing {87 = E#iH 4%, ford.: Yijing
#2)F (7. sz.) [= Genben shuo yigie youbu pinaye zashi fRAE7—V)HED

¥ Nattier 2008: 176: “Associated texts (possibly produced by members of An Shigao’s

school).”

¥ Ziircher 1991: 300 [2013: 444]: “Archaic translation of the Buddha’s first sermon held
at Benares”; Zacchetti 1997: 381: ,,Si tratta comunque di un testo arcaico, come
mostrano stile e terminologia.”

" Analayo 2013: 10-13.

' Anilayo 2013: 17-19.

2 Anilayo 2013: 21-24.

» Anidlayo 2012: 14, 17-19.

** Anilayo 2012: 15.
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EEZSHPREEE 19; ford.: Yijing £/%, 7. sz., T24n1451p0292a29-0292¢135,
Miilasarvastivada vinaya hagyomany.’’]

K11: T24n1450p0127b24-00128b15 — Genben shuo yigie youbu pinaye po
seng shi fRAG— VA tbmﬁﬁ’fﬂif% 6; ford.: Yijing #&/5 (7. s2),
Milasarvastivada vinaya hagyomany.*®

K12: T24n1451p0406c1-5, 0407a06-0407a17 — Genben shuo yigie youbu
pinaye zashi {5 A:7—V)H %BE%;REM’&$ 39; ford.: Yijing #)F (7. sz.),
Milasarvastivada vinaya hagyomany.®’

K13: T26n1537p0479b25-480al5 — Apidamo fayun zulun [n] B2 2 FE A48
JEEm 6 [Abhidharmadharmaskandhapadasastra],; ford. Xuanzang 225
(7. sz.), Sarvastivada hagyomény.™®

K14: T03n0187p607b15-—26 — Fangguang dazhuangyan jing 77 & K E4%
1. [Lalitasvistara] ford.: Divakara (Dipokeluo 1 ZgZ02E; 7. sz.).

K15: T03n0191p954a2-b3 — Fo shuo zhong xu mohe di jing 8 G 5 EES]
Wi &% 7. [Mahasammataraja-sitra]; ford.: Faxian ;A& (10. sz.).

Akar An Shigao, akar a forditoi korébdl szarmazo masik személy végezte a
forditds munkajat, az bizonyos, hogy a T109 — egyet leszamitva — az &sszes
rank maradt forditashoz képest joval korabbi. Ez természetesen nem jelenti
azt, hogy hitelesebb is lenne a tobbihez képest, hiszen kdnnyen elképzelhetd,
hogy a jelen forditas alapjaul szolgalé eredeti indiai szoveg kés6bbi, mint a
késobbi kinai forditasok alapjaul szolgald indiai szovegek. A Fo shuo zhuan fa-
lun mindenesetre szamos sajatossaggal rendelkezik, amelyek nem jellemzok
a tobbi forditésra.

Szamos kinai valtozatot a téma egyik legkivalobb ismerdje, Analayo mar
leforditott és elemzett, ugyanakkor néhanyat, koztiik éppen ezt a legkorabbra
datalt forditast, tudatosan kihagyott kétrészes tanulmanyabol,” mégpedig a ko-
vetkez6 indoklassal:

»Nem veszem figyelembe a T 109 sajatos kinai forditasat, amely azzal
kezdddik, hogy a Buddha ezer szerzetes tarsasagaban tartozkodott (T 11
503b6), akiknek mindegyike arhatta valik az elbeszélés végére (T I 503c14).

* Analayo 2012: 15, 39-40.

" Anglayo 2012: 14-15, 21-24.
7 Anilayo 2012: 15.

¥ Anilayo 2012: 15.

¥ Anilayo 2012, 2013.
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E jellemzok mellett, amelyek nem igazan egyeztethetok dssze a Tan ke-
rekének megforgatasarol szolo beszéd szokasos kdrnyezetével és befe-
jezésével, a T 109 egyértelmiien a kései keletkezés jegyeit mutatja, amint
erre Dessein (2007: 20f) mar ramutatott. gy a beszéd egy tényleges
kerék megjelenésének leirasaval kezdddik, amely magatol jelenik meg
a levegdben a Buddha el6tt, és amelynek ezutdn (Buddha) megparan-
csolja, hogy hagyja abba a forgast, miel6tt 6 belekezdene a beszédébe
(T I 503b7). Ugy tiinik tehat, hogy a T 109 nem tartozik a Buddha 6t
korabbi (aszkéta)tarsahoz intézett elsd beszédének kanonikus valtozatai-
hoz, bar kénnyen elképzelhetd, hogy e beszéd egyik valtozatainak bizo-
nyos elemein alapul. A T 109-et Sastri (1938: 489-492) leforditotta an-
golra. A tényleges kerék motivuma megtalalhaté a Lalitavistardaban is
(Lefman 1902: 415,10), ahol ez a keré¢k akkor jelenik meg, amikor a
Buddha elékésziil beszédére.””*’

Hasonl6é okokbol itélte Bart Dessein késeinek a T109-et egy korabbi ta-
nulmanyaban:

»Veégil pedig a »Fo shuo zhuan falun jing« (T.109) beszamoloja par-
huzamot mutat a viraya irodalomban olvashaté beszamolokkal, ki-
véve azt a tényt, hogy — amint ezt fentebb mar emlitettem — a Buddha
ezer szerzeteshez és istenek sokasagahoz intézi a beszédét. Ez utdbbi
tényen kiviil az utobbi beszamolodra jellemz6 egyéb elemek is a kései
keletkezésre utalnak: a Tan kereke a levegdben jelenik meg, és repiilve
keriil a Buddha szemei elé, aki azutan kezével megragadja a kereket,

40

Analayo 2012: 13. n.4: “I do not take into account the individual Chinese translation
T 109, a discourse that begins by indicating that the Buddha was in the company of
a thousand monks, T II 503b6, all of whom at the conclusion of the discourse become
arahants, T II 503c14. Besides these indications that do not square well with the
standard setting and conclusion of the Discourse on Turning the Wheel of Dharma,
T 109 shows clear signs of lateness, as already pointed out by Dessein 2007: 20f. Thus
the discourse begins by describing an actual wheel appearing spontaneously in the air
in front of the Buddha, which he then orders to stop turning before he begins to deliver
his talk, T IT 503b7. Thus T 109 does not seem to belong to the canonical versions of
the Buddha’s first discourse to his five former companions, although it may well be
based on elements from a version of this discourse. T 109 has been translated into
English by Sastri 1938: 489—492. The motif of an actual wheel is also found in the
Lalitavistara, Lefman 1902: 415,10, where this wheel appears when the Buddha is
about to deliver his first discourse.”



8 KOsA GABOR

¢és megallitja a forgasat, illetve hogy (beszéde) Kaundinyaval egyidejiileg
nyolcezer istent térit meg, és a beszéd hallgatosagat képezd ezer szerze-
tes eléri az arhat szintet.”™"'

Analayo és B. Dessein szerint tehat a mindenki altal legkorabbinak tartott kinai
forditas, illetve ennek feltételezett eredeti forrdsa olyan jellemzoket mutat,
amelyek az eredeti szoveg kései mivolta mellett sz6lnak, habar Analayo meg-
jegyzi, nem elképzelhetetlen, hogy a szoveg tartalmaz eredeti, vagyis a korai
fazishoz tartozo részeket. A T109-nek létezik két angol forditasa, az Analayo
altal emlitett 1938-as, Sastri-féle forditas mellett van egy Smith altal készitett
2001-es is.** Altaldban elmondhaté, hogy Sastri forditasa jobb, de sajat értel-
mezésem mindkettéhoz képest tartalmaz eltéréseket.

Jelen irasban a T109 szdvegét alapvetden dnmagaban elemzem, néha a tobbi
kinai forditassal Osszevetem (az egyszeriiség kedvéért K2, K10 stb. hivatkozas-
sal), ugyanakkor a 1étez6 pali, szanszkrit és tibeti verziokat alapvetéen nem
hasznaltam fel. E kinai forditas pontos megértését nyilvanvalé modon neheziti,
hogy egy olyan idészakban késziilt, amikor a kinai buddhista terminologia
még csak kialakuldban volt, igy tavolrdl sem volt egységes, széles korben
elfogadott szokincse a forditasoknak.

2. A T109 forditasa és értelmezése

A kovetkezOkben az dltalam 6t részre osztott beszéd egyes egységeinek kinai
szOvegét, magyar forditasat, illetve rovid értelmezését adom.

! Dessein 2007: 20-21: “Finally, the account in the *Fo shuo zhuan falun jing’ (T.109)
parallels the accounts we read in the vinaya literature, except for the fact that — as
mentioned above — the Buddha addresses himself to one thousand bhiksus and a multi-
tude of gods. Apart from this latter fact, also some other elements peculiar to the
latter account point to its relative late date: the wheel of the doctrine appears in
space and comes flying in before the Buddha’s eyes, who then grasps the wheel with
his hands and stops its turning, eight thousand gods are converted simultaneously
with Kaundinya, and the one thousand monks he addressed, attain arhat-ship.”

“ Sastri 1938: 489-492; Smith 2001.
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2.1. A bevezeto

Kl/a. B2 @ —8f - GRENEAREIRER i) N 48 - BFATEER

BEARMHERGRZEZE D - FYEA H AR - S A o O
DiFfieime ik | A EESREES A O ERE > 5F
REZBCILE  REZIFEHE  SERCE - 4500 - HMEER
TuEt, o #REDIE - ¥ 5V > Phissth

,.Ekként hallottam: Egyszer a Buddha Varanasiban az Ozliget [Mrgadava]
(egyik) faja alatt iilt. Ekkor ezer szerzetes és kiilonféle égi lények
gylilekeztek koréje tigy, hogy beboritottak az égboltot. Ekkor tortént,
hogy egy spontanul keletkez6 torvénykerék odarepiilt, és a Buddha
elott forgott. Buddha a kezével megsimitotta a kereket, és igy szolt:
,Allj meg! A milltban megszamlalhatatlan kalpa 6ta a név-és-forma
altal tovabbgorditve mérhetetlen szenvedéseken mentem keresztiil, (de)
most a tudatlansag- és ragaszkodastudat megallt, a szennyezett koto-
dések* szenvedélyei eloldodtak, a gyckerek® megszilardultak, az élet
¢és halal (korforgasa) elvagatott, nem sziiletek 11jja az 6t Gt egyikén sem.”
A kerék erre megallt. Ezutan a Buddha igy szolt a szerzetesekhez:”

A beszéd helyszine a Varanasitol északkeletre, a modern Sarnath-t6l nem
messze 1évé Ozpark (sz. Mrgadava, p. Migadaya, k. Luyuan B4, Luyeyuan
FEEEFE]), maskor annak részeként emlitett Bolesek ligete (sz. Rsipatana, p.
Isipatana, k. Xianren yuan fll| A [&). Hagyomanyosan itt minddssze ot aszkéta
van jelen, a fenti kinai valtozat azonban nemcsak ezer szerzetesr6l, hanem égi
lények sokasagarol is beszamol. Az 6t aszkéta csoportként torténd megneve-
zése ritkan hianyzik a tobbi szovegbdl (K8: wu bigiu TiLLr, K10: wu bichu
TS, K11: wu ren FA, K12: wu bigiu FEEFT), és a K13 ugyan ,,a szer-

B Az idaig tart6 rész roviditett formaban, de sz6 szerinti idézetként beallitva megjelenik

a 7. szazadi Fayuan zhulin 7ESGERFR (T53n2122p0370¢18-21) cimi enciklopédiaban
is, 1d. késébb.

Loujie Jji%% = p. asava, sz. sasrava, asrava.

Zhugen %R = vonatkozhat az érzékszervi (szem [yan HR], fiil [er E.], orr [bi £],
nyelv [she T5] és test [shen 5] (sz. sarvéndriya) vagy szellemi (hit [xin {Z], er6feszités
[jin #E), tudatossig [nian 7&], koncentracio [ding 7E], bolcsesség [hui Z£]) képessé-
gekre, itt az utobbira latszik utalni.

44
45
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zetesek sokasagarol” (bichu zhong 085 beszél,* de a szoveg végén itt is
Ot szerzetes” (wu bichu T1.0-%%) szerepel.”’

Mint fent emlitettem, a beszédnél jelen 1évo sokasag, valamint a keréknek
a beszéd elején torténd megjelenése arra késztette Analayot, hogy a szoveg
kései keletkezése mellett tegye le a voksat.* André Bareau ugyanakkor éppen
amellett érvel, hogy az eredeti verzidban szerepelhetett a nagyobb hallgatosag,
amelyet csak késobb, éppen a beszédben altalaban szerepld, az aszkézist el-
{té16 rész miatt kapcsoltak a Buddha élettorténetében szereplé 6t aszkétahoz.*
Habar a kérdést aligha lehet eldonteni, mindenesetre Bareau értelmezése
valamelyest magyarazatul szolgal arra, hogy az aszkézisnek a T109-ben fel-
tlinden hianyzo elitélése (1d. jelen cikk 2. része) miképp fiigghet dssze azzal
a szintén ritka motivummal, hogy a Buddha nem az 6t aszkétahoz intézi
beszédét.

A kovetkezd egység a beszéd Osszes fennmaradt forditasahoz képest és
az egész szovegen beliil is a legfurcsabb valtozatot tartalmazza. Egyrészt
egyetlen mas verzioban sem jelenik meg a magatol forgoé kerék megallita-
sanak a motivuma, masrészt az itt leirtak els6 ranézésre mindenképpen ellent-
mondani latszanak a beszéd tobbi részének. Ez utdbbira vonatkozoan a beszéd
egyértelmiien a Dharma kerekének megforgatasarol és nem megallitasarol
sz0l, masrészt a tovabbiakban tobbszor hangstlyozodik, hogy egy olyan ta-
nitasrol van sz6, amely korabban még nem hangzott el, vagyis a tanitas
ujszeriisége tobbszor is megjelenik, a bevezetd részben pedig elsd ranézésre
egy mar forgd kerékkel talalkozunk.

Mind Sastri, mind Analayo utalnak arra, hogy ennek a résznek a Lalita-
vistardban van egy analogiaja:* itt a beszéd elmondasa el6tt egy bodhisattva
(Saha-cittotpada-dharma-cakra-pravartin) adomanyoz egy rendkiviil gazdagon
diszitett kereket Buddhanak, amely kerék a korabbi buddhak 6rokségét, azok
tanitisanak a folytonossagat jelképezi.’' Véleményem szerint ez az analogia

“ T26n1537p0479b26.

7 T26n1537p0480al4.

“® Anilayo 2012: 13. n.4.

* Bareau 1963: 177-179; vd. Dessein 2007: 22. n. 32.

0 Sastri 1938: 490. n.1; Analayo 2012: 13. n.4.

°! Dharmachakra Translation Committee 2013: 320-321: “Monks, at that point a bodhi-
sattva, a great being, known as the One Who Turns the Wheel When the Intent Is
Formed, offered a Dharma wheel to the Thus-Gone One. It was an exquisite wheel
adorned with all kinds of jewels, gems, and various other embellishments. It had a hub,
a rim, and a thousand spokes. It was adorned with flower garlands, lattices of gold,
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csak latszolagos: a T109-ben a kerék (az egyik értelmezés szerint legalabbis)
egyrészt magatol keletkezett (ziran [44R),”* semmiképpen sem egy istenség
felajanlasa (bar a csodas jelleg mindkét esetben megvan), masrészt a T109-ben
semmi nyomat nem latjuk a Lalitavistardban rendkiviil hangsulyos diszitettsé-
gének, ahogy semmilyen utalds nem torténik arra sem, hogy ez a korabbi
buddhék lancolatahoz valé kapcsolddast jelentené. Eppen ellenkezéleg, itt
a Buddha megallitja a kereket, majd az élet és halal korforgasabol torténd
sajat megszabadulasarol beszél. Ez természetesen nem jelenti azt, hogy a két
részlet ne fligghetne valamilyen modon Gssze, feltehetéen a Lalitavistara barok-
kos elbeszélése egy olyan jellegli szovegbél indulhatott ki, mint a T109.>
Ha tehat a Lalitavistaraban szerepl$ analdgia az egyetlen, akkor a T109-ben
egy teljesen egyedi motivummal van dolgunk.”*

Véleményem szerint egy 1épéssel kozelebb keriilhetiink a megoldashoz,
ha ezt az elsdként megjelend kereket masként értelmezziik, ugyanis a kerék
megallitasa utan all6 mondatok arra utalnak, hogy itt val6jaban nem a Dharma-
kerékrdl (falun %), hanem a létesiilés vagy az ujjasziiletések kerekérol
(shengsi lun =34, youlun 51, kulun g, yelun i) van sz, ebben
az értelemben tehat a létesiilésekben torténd tovabbforgas (lunhui g4,
lunzhuan fifE) megallitasarol szol a bevezetd eldhang. A szoveg elsd rané-
zésre ugyanakkor Dharma-kereket emlit (falun), mintha a két kerék képe egy-

tassels with bells, and the motifs of an elephant in rut, a filled vase, and a swastika.
The wheel was adorned with various marks of auspiciousness, beautifully wrapped
in divine fabrics and dyed in different colors. It was strewn with flowers of the heavens,
adorned with fragrant garlands, and rubbed with perfumed ointments. In this way it
was a wheel as beautiful as can be. It came about through the power of previous as-
pirations made as the Bodhisattva had trained. It was truly a suitable offering to the
Thus-Gone One. [F.199.b] Since all the previous thus-gone ones in succession had
accepted this wheel, it possessed the unbroken blessings of all the buddhas. In fact
this wheel had previously been turned by all former thus-gone ones, worthy ones, perfect
buddhas, and therefore it was now offered to the Thus-Gone One for turning.”
Zacchetti (1997: 381-382. n. 4) ezt a tulajdonsagot a mas szatrakban elhangzé be-
szédek elején talalhatd csodas elemek kozé sorolja.
Ruzsa Ferenc javaslata szerint a [ 7R£ szanszkrit eredetije a saha-ja-dharma lehetett,
amelynek szinonimaja (a sahdtpdda) éppen a Lalitavistara bodhisattvdjanak nevében
(Saha-citt6tpada-dharma-cakra-pravartin) kdszon vissza.
3 V. Ziircher 1991: 300 [2013: 444]: “Archaic translation of the Buddha’s first sermon
held at Benares, with an introductory passage that does not appear in any other known
version.”

52
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beirddna,” és a Dharma-kerék altal késobb kifejtendd igazsag felszamolna
a létkerék kényszerito erejét.

Val6szinlibbnek tiinik tehat, hogy Sastrinak igaza van, amennyiben a kissé
europai izii forditasat (“the Wheel of Law of Nature”) kozelebbrél meg-
vizsgaljuk,*® és megallapitjuk, hogy a ziran %X (‘spontan, magétol 1évo,
magatol keletkezett, természetes’) nem a falun ;£¥g (Dharma-kerék) egészé-
nek jelzdje,”” hanem talan csak a ’torvény’ jelentésti fa % szohoz tartozik.
Ebben az esetben tehat a természetre jellemz06 térvény (€let és halal korforgasa,
Ujjasziiletések) kerekének megéallitasarol van sz6. Annak ellenére, hogy a ziran
fa HZR/E nem nevezhetd altalanos terminologianak, ugyanakkor a forditas
korai mivolta, a terminoldgia kialakulatlansaga kelléképpen indokolhatja, a
kontextus pedig egyenesen igényli ezt az értelmezést. Mindezt egyértelmiien
megerdsiti a T109-ben a szoveg kontextusa, tovabba az a tény, hogy nemigen
lehet szovegromlasrdl szo, mivel a 668-ban Osszedllitott Fayuan zhulin 7E3(
PEFE 11. fejezete 6sszefoglalva idézi éppen ezt a részt:

»lovabba a Dharma-kerék megforgatdsa szutra ezt mondja: »A Buddha
az Ozliget egyik faja alatt tartozkodott, amikor a levegében odarepiilt
egy magatol (keletkezd) Dharma-kerék [v. ’A magatol keletkezés tor-
vényének kereke’], és a Buddha el6tt forgott. A Buddha a kezével vé-
gigsimitva megallitotta: *En kezdettelen idék ota a név-és-forma altal
forgok a keréken, most a ragaszkodas-tudat véget ér, nem forgok tobbé
az ujjasziiletések arjaval.” A kerék erre megallt.«”

N AR HAEREEP R TS > Z2rh g B AN ERIRR - S FbAT
ifs o FELLFHES: Tl | A iy - SERS
187 - dmBENEE: - (T53n2122p0370c18-21)

A Tang-kori szoveg éppen azaltal hiteles tantja a T109 itt vizsgalt passzusa-
nak, hogy nem teljes mértékben sz6 szerint, hanem lényegileg idézi; a két
szoveg terminoldgidja kiilonbozik ugyan, de mindketté egyértelmiien arra
utal, hogy a , természet-tdrvény kereke” a létkerékkel azonos:

> Szegedi Ménika gondolata.

% Sastri 1938: 489.

>’ Fontos megjegyezni, hogy a ziran itt nem lehet hatarozoé (,,magétol [csodalatos mo-
don] ott termett egy Dharma-kerék™), mert az you ziran 7 HZR helyett ziran you
ElZA7H lenne, ami gyakran elé is fordul a buddhista szdvegekben, példaul:
T01n0023p0282a01, T02n0125p0737a06, T04n0200p0236b25.



A Dhammacakkappavattana-sutta egyik korai kinai forditasa 13

1. T2122: ,kezdettelen id6ktdl fogva” (wushi lai #EIEHK) — T109: ,,meg-
szdmlalhatatlan kalpak 6ta” (cong wushu jie lai {EHEETENZK);

2. T2122: ,most a ragaszkodastudat véget ér” (jin aiyi jin & Z3%) — T109:
,,most a tudatlansag- és ragaszkodastudat megallt” (jinzhe chi’ai zhi yi 54

B 2 BElb);

3. T2122: ,,nem forgok tobbé az wjjasziiletések arjaval” (bu fu liuzhuan 18
i) — T109: ,,az élet és halal (korforgasa) elvagatott, nem sziiletek jja az
ot ut egyikében sem” (shengsi yi duan, bu fu zhuan yu wudao ye “E3L
Cr - AMEER A D).

Mindez tehat azt jelenti, hogy a szitra tobbi verzidjahoz képest ugyan valoban
egyedi az itt felvazolt kép, de egyrészt semmiképpen sem érthetetlen vagy
ellentmondasos gy, amint els6 pillantasra tiinik. Ez az értelmezés nem pusztan
az utana kovetkezd résszel €s a szutta egészével kompatibilis, hanem kiilon-
leges modon ellenpontozza a szutta egészének kdzponti motivumat, a 1étesiilés
mozgésaival szembe haladé buddhista igazsag (dhamma) kerekének a meg-
forgatasat. Igy a szutta elején a Buddha megallitja ,,a természetre jellemzd
torvény kerekét”, amely egyben e 1étesiilések korforgasabol valo kiszabadula-
sat és az e feletti hatalmat mutatja be, hogy azutan nem sokkal késébb elin-
ditsa a buddhista igazsag kerekét, amely feltehetden éppen az ellenkezd
iranyba forog. Ebben az értelmezésben tehat a szoveg mintha azt sugallna,
hogy a buddhista Dharma-kerék elinditasa nem mas, mint a létkerék megalli-
tasa €s annak ellenkez6 iranyba torténd forgatasa.

2.2. A két elkeriilendd véglet

Ki/b. "HEE THERT  THEET - BREKGNEER
B E? —RAEN > fEFE 0 ARESE > R
T - BHOREIT - MEMEREA - B A SEE
7 vt R ERGIREGE - WEEEEUEE -
,»A vilagon két olyan cselekedet van, amely szélsdségekre juttat, és a gya-

korl6 tanitvanyoknak, a csalddjukat elhagyoknak életiik végéig nem
szabad ezeket kovetniiik. Melyik ez a kett6? Az egyik (az, ha valakiben)
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a moho vaggyal teli gondolatai miatt megsziinik a tisztasagra valo to-
rekvés. A masik (az, ha valaki) a testi szenvedélyétol valo fiiggése miatt
képtelenné valik arra, hogy er6feszitést tegyen a (szellemi) eldre-
haladasaban. Ezért, ha (valaki) e széls6 utakra tér, annak nem lesz
alkalma, hogy egy buddhaval vagy egy erényes, tokéletes emberrel
talalkozzon.”® Mivel ez igy van, ezért, szerzetesek, (én) a mohdsagra
és a vagyakra nem gondoltam, a testi vagyakhoz nem ragaszkodva
cselekedtem, elértem a kozéputat, és tathagataként a legtokéletesebb
megvilagosodas révén elnyertem a belatast és a bolcsességet, és a két
széls6ség kozott eljutottam a nirvanara.”

Ez a rész az itt vizsgalt szutta olyan kinai verzidja, amely a buddhizmus egyik
leghiresebb tételének, az élvezetekben valo elmeriilés és a tulzasba vitt aszkézis
kettosségének® elkeriilését egyaltalan nem egyértelmiien fogalmazza meg.

Az elsd szélséség explicit modon a mohd vagyakban (tanyu E4X) vald
gondolati elmeriilést és a tisztatalan szandékokat emliti. Ez ugyan jellem-
z0je lehet a sz¢€1s6ség egyik pontjaként altalaban emlitett érzéki 6romokben
valé tobzodasnak, de inkabb csak egy gondolati, érzelmi szinten. A T109-ben
masodikként emlitett szélséségben a yizhuo &3 valamire valo ’tamasz-
kodast’, valamit8l valé *fiiggést’ (sz. nisraya, nisrita) jelent,®’ az utana allo

% Ezt az értelmezést a kovetkezd parhuzamos szévegre alapozom: ,,Ebben a két dolog-

ban ha visszaestek a sz€&lsdséges cselekvésre, az életben nem talalkoztok egy buddhaval,
és messze elkeriilitek az igaz utat” (T04n0196p0148b24-25: & "5 » EIEIET »
EAER - EEEE ).

A nirvana szonak itt egy korai fonetikus atirasa szerepel (nihuan }JE}H) a késébb
bevett niepan 25 helyett.

Mindkét szélsOséget altalaban igy szokas felfogni, mint amit a torténeti Buddha
(hagiografiaja alapjan) maga is atélt: az elobbi a palotaban elt6ltott évekre vonatkozik,
mig az utobbi a megvilagosodasa el6tti, hat évig tartd aszketikus gyakorlataira.
Létezik természetesen egyeb értelmezés is: Vekerdi Jozsef (1989: 182. n. 34) szerint
az Onkinzas elsésorban a Buddha kordban népszerti dzsainizmusra utal, mig

srs

59

60

meg: ,,A Vinaya legalabbis azt sugallja, hogy a Benareszi beszédben kifejtett két
véglet koziil az aszketikus az Otk Csoportjanak tarsasigahoz szol, a masik véglet
pedig egy olyan tarsasaghoz, akik — az erGs szexualis utalasok alapjan — valamilyen
ritudlis-szexudlis praxist miivelnek, noha ennek konkrét tartalma nem ismert. Azt
sosem fogjuk megtudni, hogy a Buddha a megvilagosodasa eldtti idobol valoban
kozelrdl ismerte-e ezt a tarsasagot, vagy egyaltalan létezett-¢ ilyen tarsasag, de a
Vinaya és a kommentarhagyomany alapjan mindez, ha hipotézisként is, felvethetd.”
http://www.buddhism-dict.net/cgi-bin/xpr-ddb.pl?q=43 (utoljara megtekintve:
2019.07.06).

61
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shen’ai 5 pedig ugyan nem bevett kifejezés, de els6 ranézésre nem jelent-
het nagyon mast, mint a ’testi vagyakat’, ’testi szerelmet’, *egyéni ragaszko-
dast’, egylitt tehat egy olyan ember képét rajzolja elénk, aki teljes mértékben
a testi vagyaitol fligg, és amelyek mar olyan mértékben a hatalmukba keri-
tették, hogy ezért nem képes a megfeleld iranyba erbfeszitést (jingjin F5#E;
virya) tenni. Ez utdbbi tehat kozelebb all az itt szokdsosan emlitendd érzéki
¢lvezetekhez, és rejtélyesnek tlinik, hogy a két sz¢lsdség koziil hova tiint a szél-
sOséges Onmegtartdztatas, az aszkézis.

E dilemmara Smith enyhe ,,understatement”-tel igy reagal: “The difference
and how there are two extremes here, is not very clear.”® Zacchetti meg-
jegyzi, hogy a kinai valtozat a jelenlegi formajaban aligha felel meg két szél-
s6ség ellentétének.® A mondathoz fiizétt labjegyzetében Sastri hasonlé médon
csodalkozasat fejezi ki, hogy a két szélsdséges viselkedés a szoveg tiikrében
alig kiilonbozik egymastol (“which hardly differs in substance from the first
Extreme”), ugyanakkor felvet egy otletet, amelyet azonban azonnal el is vet.**
Az 6tlet az ai & irdsjegy specialis értelmezésén alapul: mikozben forditasaban
mind Sastri, mind Smith a bevett jelentését hasznalja ('ragaszkodas, szeretet’),
addig e labjegyzetben Sastri arra utal, hogy elméletileg elképzelhetd lenne
az ezzel ellentétes ’gytilolet’ jelentést alkalmazni, amely esetben a shén ’ai
5% kifejezés nem a testi vagyakat, hanem a “test gytiloletét’, kicsit tovabb-
gondolva pedig az aszkézist jelentené, vagyis ebben az esetben a testi aszké-
zisre valo tulzott tamaszkodas okozna az eldrelépésre vald képtelenséget.
Magam részérél nem talaltam bizonyitékot arra, hogy az shén’ai valoban
jelenthetné a ’test gytiloletét’, és ezt két okbodl sem tartom valdszintinek: egy-
részt ezt a forditdo kdnnyedén kifejezhette volna mas, egyértelmiibb igékkel
(példaul wu ), mésrészt ebben az esetben a wushen 5&5 sorrend lenne a
megfeleld.

Zacchetti abbdl indul ki, hogy a pali alak (attakilamathdnuyogo, akércsak
a szanszkrit alak, armakilamathanuyogo vagy atmakayaklamathdnuyogo)
az egyén Kimeritésére, kifarasztasara utal, amelyben a shén 5 megfeleltethetd
az egyénnek® (p. atta, sz. atman, atmakaya, ez utobbi jobb analogia az *indi-
viduum’, illetve ’test’ jelentésii shenhez), igy a probléma az ai & szdval

%" Smith 2001: 24. n.58.

83 Zacchetti 1997: 383: , Non ¢’¢ dubbio che, cosi come si presenta, questo passo manca
proprio di quell’opposizione tra i due estremi che ¢ testimoniata dalle altre versioni.”

* Sastri 1938: 490. n.1.

% Zacchetti 1997: 384.
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van, amelyet Zacchetti a you % irasjegyre ("banatos, melankolikus, csiiggedt”)
emendal, és bemutatja, hogy a két irasjegy Osszetévesztése altalanosan megfi-
gyelhetd.%° Elsé ranézésre ez kivalé otletnek tiinik, ami megoldani latszik
a problémat, ugyanakkor két megfontolast érdemes figyelembe venni. Egy-
részt az igy emendalt széveg (Ji3& 5 %) nem fordul el egyetlen kinai
buddhista szovegben sem. Masrészt 1étezik egy szintén koraiként szamontartott
szoveg, a Keleti Han-korban (i. sz. 25-220) ¢l6 Tanguo =5 és Kang
Mengxiang st altal kozosen forditott Zhong bengi jing FAFELK
(Madyama-ityukta siutra, fent K2), amelyben a T109-hez hasonlit abban, hogy
benne nem a bevett széls6ségeket emlité megfogalmazas jelenik meg:

,»Buddha igy szolt a szerzetesekhez: kétfajta olyan viselkedés van,
amely szélsOségekre juttat: »az elso az, ha valaki érzeéki vagyakra gon-
dol (mindig), és nincsenek tiszta szandékai; a masodik pedig, ha a va-
gyakra tamaszkodik, és a mohosaghoz kotédik, és igy mar nem képes
tisztan cselekedni.«”

BSLRD © A B . B A R
CEREEE  FREEET

SN

Ez az idézet, amelyben szamos Kifejezésbeli egybeesés (FEiE, AT, 5
FE, ) talalhato, a T109-vel lényegében azonos modon fogalmazza
meg a két sz€élsoséget, raadasul itt lehetdségiink sincs arra, hogy a test fa-
rasztasaként (vagy Sastri értelmezésére visszautalva ’gytildleteként’) értel-
mezzik a passzus megfeleld részét (mivel a test, shen 5 sz0 egyaltalan nem
is szerepel benne), tovabba ebben az esetben Zacchetti emendatiojat mas
szempontbdl sem lehetséges érvényesiteni, mivel a yi & és a zhuo 3 irasje-
gyekhez hasonloan az ai & és a tan & allnak parhuzamban, és az egyér-
telmiien *mohosagot’ és *vagyat’ jelentd tan & semmilyen modon nem lehet
szinonimadja a you-ra (‘szomorusag, letdrtség’) emendalt ai-nak (‘vagy, ragasz-
kodas’), pedig az eredeti valtozat nyilvanvalé teljesen megfelel a parhuzamos
szerkesztés szabalyainak, tehat ahogy a f&f és a & parhuzamosak, ugyanigy
kell felfognunk az ai-t & és a tan-t & is.

A TI109 és a T196 alapjan tehat nem az €lvhajhaszas és az aszkézis be-
vett kettdsségének a képe bontakozik ki el6ttiink, hanem a testi vagyakhoz
és élvezetekhez torténd gondolati-érzelmi, illetve cselekvés szintjén megjelend

8 Zacchetti 1997: 385-388.
7 T04n0196p0148b22-24.
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kotodés, illetve ezek kovetkezménye, a tisztatalan szandék és az eréfeszi-
tésekre valo képtelenség.®®

Ebben a tekintetben a T109 megfogalmazasa tehat nem teljesen egyedi,
de mindenképpen ritka. Habar felmeriilhet annak az elméleti lehetdsége,
hogy itt egy olyan iranyzat szovegvaltozatardl van sz6, amely nagy becsben
tartotta az aszkézist (V0. p. dhutanga, k. téutud J8f¥), igy nem kivanta ugyan-
azon a szinten targyalni, mint a nyilvanvaloan elitélend6 érzéki kicsapongast,
de egy ilyen iranyzati hatteret aligha lehetne bizonyitani.

2.3. A négy nemes igazsag

Kl/e. i<z ? 352 /\HE2E:—HIER » “HIEE » =HIE
= WHIET » AHIES - ANHIES » EHIEE - J(HIEE -
Eaatb AKEE - EEAEE HES > ©—0ZR > ZHE

ZER S Bt SR -

EREEERMER > CZRBEESER > BaSER - A
Ed ey 7 s s > & AR BEEE > E

RS » SR B AR -
3 2 SRR S @ - R AT - A8 @
T RE2E  RERE

[ 7 MEAE A  BATE AR - 1
AR AR -
BRI ? T\ 0 ER - B Fa o T
ey~ 6 B P » RRE SRS -

,»Mit neveziink k6zéps6 utnak? A nyolc egyenes 0svényt: az elso a he-
lyes nézet, a masodik a helyes gondolkodas [s7 [E], a harmadik a helyes
beszéd, a negyedik a helyes cselekvés, az 6todik a helyes élet, a hatodik
a helyes ’iranyitas’ [erOfeszités], a hetedik a helyes szdndék, a nyol-
cadik a helyes elmélyedés.

Szerzetesek, én eredend6en nem hallottam az igazsagrol, (de) amikor
mar megismertem, hogy a szenvedés a végso igazsag, akkor teljes tuda-

% Ruzsa Ferenc felhivta a figyelmemet, hogy ez a kettésség megfelel a megvilagosodésa

el6tt allo Buddha elképzeléseinek (példaul az MN 36 harom, Osszefiiggd példazata
a kiilonboz6 tipust fadarabok tizfurd palcaval torténé meggytjtasarol).
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tom elnyerte a latast, megkaptam a kontemplativ gondolkodast, elnyer-
tem a bolcs belatast, akkor felébredtem gondolataimbol, és (ennek)
révén elmém megszabadult.

Amikor megismertem, hogy a szenvedés felhalmozdédasanak [oka-
nak]® megsziintetése a végsd igazsag, akkor elnyertem a latast, a kon-
templaciot, az elmélkedést és a gondolkodast, a bolcs belatast, akkor
raébredtem az elmélkedés targyara, (ennek) révén elmém megsza-
badult. Ez (a szenvedés) megsziinésének végso igazsaga.

Mit neveziink szenvedésnek? A sziiletéssel és halallal jard szenve-
déseket nevezziik annak, a betegség szenvedését, a szomorusag, fajda-
lom ¢és keserv szenvedését, a gyllolttel valo talalkozas szenvedését,
a szeretettdl vald elvalas szenvedését, a vagyott el nem érésének szen-
vedését. Osszefoglalva tehat: az 6t skandha teljes (miikddésébol) szen-
vedés szarmazik.

Mit neveziink a szenvedés felhalmozddasa [okanak]? Ezt nevezziik:
a vagyakbol szarmazodan Ujra (és ujra) megsziiletik az élvezettermé-
szet, igy nem szabadul meg a mindeniitt’ eléfordulé mohésagtol és
oromtol, a kivansagoktol, az érzéki és nem érzéki jellegli vagyaktol.
Ez a szenvedés felhalmozodasa [oka].

Mit neveziink a szenvedés megsziintetésének? Ha felébrediink azok-
bol a vagyakbol, amelyekbdl az ujralétesiilésre vonatkozé élvezetter-
mészet (lesz), ha az érzéki gondolatokat nem fogadjuk el, ha nem
gondolunk rajuk, és maradék nélkiil”' megsziinik az érzékiség, ha el-
vetjiik azokat és mar nem gondolunk rajuk tobbé, ezt nevezziink a szen-
vedés megsziinésének.

Mit neveziink a szenvedés megsziintetéséhez vezetd ut elnyeré-
sének? A nyolc egyenes utat nevezziik annak: a helyes nézetet, a helyes
gondolkodast, a helyes beszédet, a helyes cselekvést, a helyes életet,

% A xi 3 irasjegy itt az egyébként ebben az Gsszetételben gyakrabban hasznalatos ji

£ (‘felhalmozddik, Osszegyiilekezik’) sz6 megfeleldjeként (http:/www.buddhism-
dict.net/cgi-bin/xpr-ddb.pl?q=7, utoljara megtekintve: 2019.07.06), és a szanszkrit
samudaya értelmében hasznaljak, ami a ji £2 sz6hoz hasonloan egyrészt jelent dssze-
talalkozast, felhalmozodast (‘coming together, union, junction, combination, collection,
assemblage, multitude, aggregation, aggregate’), masrészt viszont valaminek a 1étrehozo
okat (‘a producing cause’) is jellheti (Monier-Williams 1899: 1167b).

A zaizai 7F1F formailag is a péli és szanszkrit tatra-tatra megfeleldje.

A wiyn JiEES: (Cmaradék nélkiili, teljes”) a pali asesa és a szanszkrit asesa megfeleldje.

70
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a helyes ’iranyitast’ [erdfeszitést], a helyes szandékot, a helyes el-
mélyedés. Ez a szenvedés megsziintetéséhez vezetd Ut elnyerésének
végso igazsaga.”

Az el6z0 részben a k6zéps6 Gtnak (shou zhong 5ZH1) nem a szokasosként
megnevezett két véglet elkeriilését nevezte a szdveg, itt az ugyanerre vonat-
kozo kérdésre a 'nyolc egyenes 1t elnyerését’ (shou ba zhi zhi dao <7 )\ H.
> i#),” illetve ennek tagjait adja meg, amely egyben a valasz a szenvedés
megsziintetéséhez vezetd uttal kapcsolatban is.

A T109-ben mindkét kifejezésben szerepel a meglehetdsen kiilonds shou
2 ("megkap, elfogad, megtapasztal®) kifejezés. A k6zéps6 ut (p. majjhima
patipada, sz. madhyama pratipad) a K1-ben tehat &7, a K12-ben Ji& H17£.
Annak ellenére, hogy a szanszkrit kifejezésben szerepld pratipad jelentése
itt *the path to be walked, the right path’,” igy a pontos megfelel6je az egyéb-
ként altalanosan erre hasznalt zhongdao T35 (Ck6zEépsd ut’), a T109 forditoja
lathatolag a pratipad szOban az ’obtain, receive’ jelentést latta,”* egyiittesen
tehat a k6zép (zhong 1) elfogadasat, esetleg megtapasztalasat (shou =%).

Annak magyarazatat, hogy miként fiigg 0ssze a sz€lsdségek elkeriilése
ezzel a nyolc elemmel, az elnevezés szintjén legalabbis minden bizonnyal
a minden elemnél megjelend "megfeleld, helyes’ (p. samma, sz. samyak) kitétel
nyujtja, vagyis hogy példaul a gondolatokat, a szavakat vagy a cselekedeteket
lehet szélsdségesen tulzasba vinni (példaul feleslegesen sokat beszélni vagy
némasagi fogadalmat tenni), de a megfeleld Ut e két szélsdség kozott fek-
szik. Az mar kiilon kérdés, hogy éppen a T109 (tovabba a T196), amint ezt
lattuk, csak az egyik végletet bontja ki két szinten.

Annak alapjan, hogy a nemes nyolcrétli 0svény a végletek elkertilésével
egylitt szerepel, B. Dessein (Bareau-ra és Bronkhorstra hivatkozva) valoszi-
niinek tartja, hogy a negyedik nemes igazsag lett elsoként kifejtve, illetve
hogy a négy nemes igazsag mint egység egy késdbbi modositas eredménye
(Frauwallner, Schmithausen, Vetter, Bronkhorst miiveire vald hivatkozéssal).75

A pali (akarcsak a szanszkrit Lalitavistara, Sanghabhedavastu, Mahavastu)
ugyanigy kétszer sorolja fel a nyolcrétii nemes 6svényt, amelynek tagjai

A nyolctagh dsvény néhany egyéb, tobbszor eléforduld kinai elnevezése (Soothill—

Hodous 1977: 37 alapjan): ba zheng dao J\1F-3& (ba zheng dao fen )\IFiE%5Y), ba
sheng dao zhi J\EB#&37, ba daohang J\iE1T, ba zhi hang )\ E1T, ba zhi dao )\ H1&.
7 Monier-Williams 1899: 667b.
™ Monier-Williams 1899: 667a.
" Dessein 2007: 21, n .28 és n. 29.
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a kinai forditasokban alapvetéen vagy teljes mértékben azonosak (1. 5/, 5.
7, 8. 7€), vagy minimalisan témek el (3. [F, 5&; 4. 1T, ), és csak az esetek
kis részében talalunk ennél jelentdsebb kiilonbséget, a T109-ben két esetben:
a szokasos ’helyes erbfeszités’ (zheng jingjin 1FfE#E) helyett “helyes iranyitas,
kézben tartas’ (zheng zhi 1F34),”® a bevett helyes gondolkodas’ (zheng nian
1F7&) helyett pedig a ’helyes szandék’ (zheng zhi 1FE) jelenik meg. Mindkét
eltérés megtalalhato a T196-ban is.

A NEMES NYOLCRETU OSVENY

T109 T196 T1451 T398 Pali SzanszKrit
1.IER ER ER ER samma-ditthi | samyag-drsti
- ) 4 samma- samyak-
2 ER IEAY IEEHE e sankappo sarhkalpa
3.IEE = FEE F= samma-vaca | samyag-vac
= p . - samma- samyak-
4 IEfT IEfT IE3K IE kammanto karmanta
5. 1E@m 1Edp R 1EE samma-ajivo Samnyag-
ajiva
6. 1IE36 A TR TEE samma- samyag-
vayamo vydyima
7. IE& & & EE samma-sati | samyak-smrti
8 TFaE o o o samma- samyak-
e (B2 (B2 (B samadhi samadhi

crer

vedéstipusokrol 1ényegében (yao %) elmondhato, hogy az ’6t skandha’ (wuyin
Fif&, gyakrabban wuyun FiZ&) miikodésébdl szarmazik a szenvedés.”” Ez
az utobbi kitétel azért tiinik érdekesnek, mert a pali kandha és a szanszkrit
skandha egészen pontosan a kinai valtozatnak megfelelé helyen el6éfordul
a pali Dhammacakkappavattana-suttaban (SN 56.11), illetve mindharom
szanszkrit szovegben (itt a Mahdvastut idézve):” a szenvedés nemes igazsaga

A T13n0398p0434a28-ban az egyébként 6todikként szerepld 15 helyett szerepel
bizonyos helyeken tévesen (tehat az irasjegyek hasonlosaga miatt) a 1274,

77 T02n0109p0503b24-25: BEfE Fi a2 % By - Alapvetden ({4 helyett X)) ugyanez

a mondat megtalalhato a T196-ben (T04n0196p0148c02-3) is: ZE R A &7 5% By

Mindkét szoveg esetében a Ruzsa Ferenc altal §sszeallitott szoveget (ed. Gnoli)

vettem figyelembe.

78



A Dhammacakkappavattana-sutta egyik korai kinai forditasa 21

(dukkham ariya-saccam,; duhkham arya-satyam) kifejtésénél a sziiletés (p. jati,
sz. jati, k. sheng “f2), az 6regség (p. jara, sz. jara, k. lao ), a betegség (p.
byadhi, sz. vyadhi, k. bing ¥%) és a halal (marana, maranam, ez a kinaiban
itt nem szerepel) utan az osszetettebb kifejezésii szenvedésformak (p. appiyehi
sampayogo, sz. apriya-samprayogam, K. yuanzeng hui J2W4Er; p. piyehi
vippayogo, sz. priya-viprayogam, K. suo ai bie FTE {l|; p. yam p’iccham na
labhati, sz. yam picchanto paryesanto na labhati, K. qiu bu de K A15) kovet-
keznek, majd utdna szerepel a szamunkra relevans mondat: , Osszefoglalva:
a sajatitas (ragaszkodas) 6t halmaza szenvedés” (p. samkhittena paric upadana-
kkhandha dukkha, sz. samksiptena paiicopadana-skandha duhkha).

Mivel a T109-es (¢€s a T196-0s) kinai valtozat viszonylag pontosan megfe-
leltethetd a fenti pali és szanszkrit szovegek megfeleld részeinek (bar nyilvan-
valéan nem kdzvetlen forditasa ezeknek), igy feltételezhetjiik, hogy a wuyin
shousheng T1[275% a paic upadana-kkhandha, illetve a pasica upadana-
skandhah megfeleldje. Ez azért fontos, mert a fenti kifejezés a teljes kinai
buddhista kanonban csak a T109-ben és a T196-ban fordul eld. Ha hozza-
tessziik, hogy néhany hasonlé kinai kifejezés (wu sheng yin ku T1ES[EET,
wu yin sheng ku 1 [2E7) azokat a szenvedéseket (ku ) jeloli, amelyek
a szkandhak (wuyin Ff2) teljes korii (sheng B%) miikodésébdl szarmaznak,”
akkor egyértelmiinek tlinik, hogy a T109-ben is abban az értelemben szerepel,
amelyre a kinai buddhista hagyomany egyébként a wu qu yun 71 EJZE kifejezést
("az 6t kisajatito osszetevd’, *az 6t ragaszkodast képzo halmaz’) hasznalja.*

2.4. A tizenkét *menet’

Kld, "5 bhi | SRER > SHEAEN - BER R
S o WE BT B -
EAEERMEEY SIS SHE . 288 58
1B -

” Soothill-Hodous 1977: 122: “The mental and physical sufferings arising from the

full-orbed activities of the skandhas.”

“Five constituents subject to appropriation; the five aggregates as objects of impure
attachment; contaminated five aggregates” (F7LH{Z4, Digital Dictionary of Buddhism,
online elérhetdség: http://www.buddhism-dict.net/cgi-bin/xpr-ddb.pl?q=71H{ZE, utol-
jara megtekintve: 2019.07.06).
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EATENPRMIRIIRAY - B2 THE . 2BE . 58
i -
EHIERT RIS » TRE IR - 2 - 25 28
SRR -

RANFZEE T AMAFEE R — IR
N R - O R - BRREE S S - E -

= R EAIRA BRI o BARANER o REEHERHE - 8
(-2 -3

,» lovabba, szerzetesek, a szenvedés a végso igazsag, a szenvedés eredete
a végso igazsag, a szenvedés felhalmozodasanak [okanak] megsziinte-
tése a veégsd igazsag, a szenvedés felhalmozddasa [oka] megsziinte-
téséhez vezetd Ut elnyerése a végso igazsag.

Mivel egykoron régen (senkit6l) nem hallottam még ezt a Tanitast,
(nekem magamnak) kellett elnyernem a (helyes) latast, elérnem a
kontemplacio és elmélkedés modszereit, megkapnom a bolcs bela-
tast, elnyernem a felébredéstudatossagot, hogy elmém ezaltal meg-
szabaduljon.

Mivel ebben (a vilagban) nem hallottam e négy igazsag tanitasat,
(nekem magamnak) kellett elnyernem az igazsagszemet, elnyernem
a kontemplativ gondolkodast, elérnem a bolcsességfelébredést, hogy
(ezek) révén elmém felszabaduljon.

Mivel a jovében sem lesz alkalmam hallani e négy igazsag tanita-
sat, (nekem magamnak) kellett elnyernem a (helyes) latast, elérnem a
kontempléciot, elnyernem a bolcsességet, elnyernem a felébredést, hogy
(ezek) révén elmém megszabaduljon.

Ez a négy igazsag haromszor megforgatva dsszesen a 12 menet’.

Amikor megismertem, de még nem tisztultam meg, nem osztottam
meg (ezt a tudast) a kiilonbozo vilagokban 1év6 istenségekkel (deva),
emberekkel, brahmakkal vagy mardakkal, szerzetesekkel vagy brahmacari-
nokkal*' Miutan magamtél megismertem és megtapasztaltam, gyako-
roltam a viselkedésre vonatkozo eléirasokat, a meditaciot és a bolcses-

' A fanzhi #7E a brahmana kinai megfelelSje (a kinai értelmezésben a fan *F a
brahm-, a zhi 7& a manas megfeleldje), els6 eléforduldsa éppen az itt is tobbszor
emlitett, Han-korra datalt T196-ban talalhatd (T4n0196p04.0147¢c17). A brahmana
sz0 kés6bb hasznalt kinai fonetikus atirdsa poluomen ZZEF.
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séget és a megértést,” a megszabadulasra vonatkozo tudasom és
latasom tokéletesedett: ez a négy végso (igazsag).

Ezen sziiletésem utan tobb mar nem lesz, végleg elszakadtam a vi-
lagtol, (szamomra) nem lesz tobbé banat és szenvedés.”

A legtobb forras szerint a Dharma-kerék megforgatasa mind a négy igazsagra
(si di VUZ¥) vonatkozoan haromszor torténik meg, nem kivétel ez alol a T109
sem, ezért emliti a szoveg a 12 ’menetet’ (xing {7 [K6, K8], xingxiang
1748 [K11], zhong F& [K14] vagy shi Z& [K1]). Itt ugyanakkor mintha egy
mult-jelen-jové harmassagrol lenne sz6, és nem a mashol inkabb megfigyel-
het kijelentd (shizhuan 713§#), buzditd (quan zhuan EfjfH), illetve bizonyitd
jellegii (zheng zhuan Z&##) megforgatasr6l.** A K1-gyel ellentétben a K6-ban
a ’soha korabban nem hallott tanitas’ (ben suo wei ceng wen fa N4 G
[)72) mindig ugyanabban az alakban szerepel, nem a mult, jelen és jov6
Osszefiiggésében. A K6-ban, a K8-ban ¢s a K10-ban a négy igazsag felisme-
résének és megvalositdsanak kovetkezménye is mindig ugyanaz: a latas
vagy ’szem’ (yan HR, p. cakkhu, sz. caksus), a tudas (zhi %5, p. iiana, sz.
jiana), a vilagossag (ming BH, p. aloko, sz. aloka) és a felébredés (jue &,
sz. buddhi)* 1étrejotte vagy létrehozasa (sheng 4=, p. udapadi, sz. utpanna,
udapasi), a K8-ban mindez kiegésziil még a tisztasaggal (jing ;5) és a bol-
csességgel (hui £).

A Dharma-kerék megforgatasanak képessége egyediil a Buddhahoz (illetve
mas buddhakhoz) kotott, sem az emberi, sem pedig az egyéb vilagokban
nem képes erre senki (suo bu neng zhuan FiA~gE##), ezt mutatja példaul a ko-
vetkezd passzus, amelyben alapvetden ugyanazok a szereplok, mint a fenti
T109-es idézetben:

,»A Tathagata altal elmagyardzott négy nemes igazsagot valaki felfogta
a tomegben, igy a Tathagata megforgatta a Dharma-kereket. A szerzete-
sek, a brahmandk, Mara, Mara-deva, devak vagy az emberek vilagaban
senki nem képes megforgatni.”

82 F\—,%

A fegyelem, meditacio és bolcsesség harmassaga (jie, ding, hui 7 EEE) egy alta-
lanos harmassag (Soothill-Hodous 1977: 239).

® V¢. Dessein 2007: 17.

5 A pali eredetiben a tudésra vonatkozé tovabbi két kifejezés jelenik meg (paiiiid, vijja),
de a buddhi nem.



24 KOsA GABOR
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A kiilonféle korai iranyzatok koziil a sarvastivadinok €s a vaibhasikak vélték
ugy, hogy csak egy masik ember felébredése lehet a Dharma kerekének meg-
forgatasa, igy a mahdasamghikdkkal ellentétben szerintiik a bodhi fa alatti
megvilasodas utan mondott egyéb beszédek nem kapcsolhatok ezzel koz-
vetleniil 5ssze.*

2.5. A beszéd hatasa

Kl/e. {fisfiiety - BAEPTEMHE R\ T oK SERERS - 5874
R4 - HFtbERaEeif - SehaE > Mk EeEEAEESRE
— U

G AR = SRR E A E SRR - £ TS —IURE
CDIFIR ~ JR > JEAiTR ~ AERSER ~ (LiERR - s RAR
dwmi o B - PR =T H AE T R ERES) - B RO IGS
NIREEASR DA AR - RISt R AR5 -
siEt > BEREE -

,Mikor ezeket Buddha elmagyarazta, Kaundinya bolcs, tovabba 80 ezer
milli¢* istenség, mind megszabadult a (vilagra jellemz6) szennyez6-
désektdl és tisztatalansagoktol, és Dharma-szemiik keletkezett. A (jelen
1év6) ezer szerzetes szennyezOodései véget értek, elméjiikk megszabadult,
mind arhatta valtak, tovabba megértették, hogy »minden, ami okkal
keletkez6 dharma, annak véget is kell érnie, minden forgasban van«.*®

> Dharmaguptakavinaya, Sifen li V9531, T22n1428p0788b20-22, vo. Dessein 2007:
26. n.51. Tobb tucat hasonld példat lehetne idézni még a kinai kanonbdl (példaul
T01n0001p0016a09—11, T03n0189p0644c17-20).

% Dessein 2007: 36-37.

7 A kinai szovegben 8000 gai szerepel, a gai %% pedig altalaban tizmillio (maskor a

szanszkrit ayuta [ayouta [W]FAM, ayuduo [H[[EE2%] vagy nayuta [nayouta HEfth,

nayuduo HPEEZ%, nayouduo AFHHZ%] atirasa szerepel helyette. Hozza kell tenni, hogy
sem a gai, sem pedig a szanszkrit kifejezések nem egyértelmiiek matematikailag.

Ez az alapvetd buddhista igazsag sem az itt vizsgalt kinai valtozatokban, sem pedig

a szanszkrit verziokban nem talalhaté meg, a T109-n kiviil csak a pali valtozatban

szerepel Kondafifa (aki a pali szovegben az elsé megtéritett személy) altal kimondott,

88
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Mikor a Mindenek-jotevdjének [Bhagavat] Dharma-kereke harom-
szor kdrbefordult, nem volt olyan hely az égi és f61di vilagban, ahol
a hangja ne hallatszodott volna. (Hangja) eljutott egészen az elsé Négy
égi kiralyig, a 33 istenségig, a Yama-égig, a Tusita-égig, a Nirmanarati-
égig és a Paranirmitavasavarti-égig,® egészen a brahmavilagokig egyet-
len pillanat alatt szétterjedt. Ekkor a buddhavilagok 3000 napja és
holdja, 12 000 ege és foldje mind rendkiviili médon megrendiilt, mindez
amiatt, mert a Mindenek-jotevéje, Buddha a felilmulhatatlan Dharma-
kerék révén elsdként forgatta meg a meg-nem-forgatottat Benaresben,
megvilagitva® a végtelen szamu istent és embert, akik innen kiindulva
nyerték el a megszabadulast.

Miutdn Buddha mindezeket elmagyarazta, mindannyian rendki-
viili modon 6rvendtek.”

A szdvegben emlitett Kaundinya (Aruojiilin [r2E5440, Aruo Jido chénri [
&4, Aruo Jidochénna A5 1EHF0) annak az 6t aszkétanak (paricavaggiyo
bhikkhii) egyike, akikkel egyiitt Buddha a széls6séges aszkézist gyakorolta.
Az 6t aszkéta pali neve: (Afinasi) Kondafifia, Bhaddiya, Vappa, Assaji, Maha-
nama.”' A szovegb6l magabol nehéz lenne megmagyarazni, hogy az ot aszkéta
koziil miért éppen Kondaiina az, aki elséként ismerte fel a buddhai tanitas
1ényegét, de a késbbi hagyomany is egységesen 6t nevezi meg ekként.””
Az egyik magyarazatként emlithetd, hogy bizonyos valtozatokban (példaul
Lalitavistara) Kaundinya az, aki nem ért egyet négy aszkétatarsaval abban,
hogy a feléjiik kozeleddo Buddhat ne megfeleléen kdszontsék (bar ezt nem
teszi szOva), vagyis ezen narrativa szerint 6 az, aki mar a kezdetektol fogva
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tehat felismert és magéaéva tett tétel (,,yam kifi-ci samudaya-dhammam, sabbam tam
nirodha-dhamman” ti).

Sastri (1938: 492) azonositésa: az *Onzetlen 6rom istenei’ [paranirmitavasavartideval,
de Mueller szerint a Nirmanarati felel meg a “NEEZEK: kifejezésnek (ami alternativ
iraismédja az egyébként gyakrabban hasznalt &% K-nek). Smith (27. n.79)
szerint is a [EELEK és a Nirmanarati azonosak, mig a [LJEEEK jelenti a
paranirmitavasavartidevat. Ezek a masok, illetve a sajat teremtésiikben gyonyor-
kodd istenekre vonatkoznak.

Az analdgia a pali valtozat lezar6 részébdl szarmazik (A pali forditdcsoport 2011):
»~mérhetetlen és pompazatos ragyogds tamadt a vilagban, felilmulva az istenek
fenségét” (a-ppamano ca ularo obhaso loke patur-ahosi, atikkamma devanam
devdanubhavan).

Kortvélyesi 2018: 170. n. 416.

Dessein 2007: 34-35.
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a legkevésbé itélte el azt, hogy Gautama felhagyott az aszketikus praxissal.
A kozvetlen el6zmények mellett tobb egyéb motivum is talalhaté mas szo-
vegekben, amelyek kiilonlegessé teszik Kaundinyat: a hagyomany szerint
Gautama sziiletésekor (fiziognomiai ismereteinek koszonhetden) a legfia-
talabbként volt jelen a nyolc udvari jos kozott, és 6 volt az egyetlen, aki nem
szamolt azzal a lehetOséggel, hogy a gyermek vilaghoditd kiraly lesz, tovabba
a masik négy aszkétahoz képest, akik egyébként az udvari josok koziil négy-
nek a gyermekei voltak, idésebb volt.”

A T109 Kaundinya mellett emliti azt a tobb millié istenséget (tian K =
deva), akik Buddha beszédének hatasara megszabadultak. Ez a motivum a leg-
kevésbé sem egyediilallo, megtalalhato a legtobb kinai verzidban (K6, K8,
K10, K12, K13), amelyek ugyanakkor szerényebben 80 ezer istenségrol (ba
wan tianzhong J\E KR, illetve ba wan zhutian J\JEZEK, ba wan tianzi
J\E KT szolnak, akik Kaundinyaval egyiitt megtisztultak a szennyez6dé-
sekt6l, és akiknek szintén megnyilt a Dharma-szemiik.”* Valdjaban nem
igazan érthetd a T109 késeisége melletti érv, amely arra alapoz, hogy a beszéd
bevezetdjében a szokasos Ot aszkétahoz képest isteni 1ények sokasaga is
megjelenik, mivel a beszéd végén lényegében minden valtozatban jelen
vannak az égi lények, igy a T109 mindossze ezt a végallapotot vetitette
vissza a beszéd elejére.

3. AT109 és a T196 viszonya

Jelen tanulmanyban a torténeti Buddha elsd beszédének, a Dhamma-
cakkappavattana-sutta egyik legkorabbi kinai verzidjat vizsgaltam meg. A ha-
gyomany az irani (partus) szarmazasi An Shigadnak (2. sz.) tulajdonitja a for-
ditast, de a kutatok tobbsége ugy véli, hogy ez a szuttdban hasznalt termino-
l6gia alapjan nem valdszinii. Annak ellenére, hogy a forditas korai, a téma
talan legkivalobb ismerdje, Analayo tgy dontdtt, hogy kétrészes és mintegy
70 oldalas tanulmanyéaban nem foglalkozik a szoveggel.

A szOveg vizsgalata soran arra lettem figyelmes, hogy a T109-nek szamos
terminoldgiai atfedése van a szintén korai T196-ban szerepld verzidval, amely

% Buswell-Lopez 2014: 24-25; Tan 2002/2010: 2-3.
% T02n0099p0104a09, T02n0110p0504b07, T24n1450p0128a10, T23n1435p0448¢14—
15, T24n1451p0292b29, T26n1537p0480al4.
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Zhongbengi jing TAFELS [Madhyama-ityukta siitra] cimii szovegben szere-
pel, és amelynek két forditdja volt: Tanguo =5 és az irani (szogd) szarma-
zast Kang Mengxiang FEF5f (2. sz.). A pontos, illetve hozzavetSleges atfe-
dések a kovetkezok:

T109 T196
két véglet A FEEET THE_EREEE
egyik véglet SR EFE RAEEA S
masik véglet FESE > FRERFE AEEE  FREEET
négy igazsag - i, O, T e e
szenvedés 1. e A BE WS
szenvedés 2. B JE g NI
szenvedés 3. 7S o e
szenvedes 4. BT il RE Rl
szenvedes 5. BT A2 Pyt BN T2 2R Ry
nyolcréti 6svény 1. | IER ~ IFE ~ IF= ~ IFfT~ | IER - IEF| ~ IF= ~ IF{T
nyolerétl 6svény 2. | TEap ~ 108 ~ IE& ~ IEE | 1By ~ IE)A ~ I~ IEE
beszéd hatasal. TR D e iy g
beszéd hatdsa 2. DU bR miEoR Dl BrRimiEoREE

A T109 és a T196 két kiilonboz0 ind eredeti kinai forditasa, ugyanakkor a té-
majuk hasonld, €és a benniik szerepld, tobbszor is teljesen egyedi termino-
logiai atfedés a varhato atlag felett van. Szamos olyan kifejezés talalhato
benniik, amelyek sehol mashol nincsenek meg: a masodik véglet csak ebben
a két miiben fogalmazodik meg az aszkézis explicit kifejtése nélkiil, illetve
nagyon hasonlo szavakkal (yi %, zhuo %, ai &); a nyolcrétii 6svény fel-
soroldsanak csak ebben a két miiben szerepel a zhengzhi 114 mint a helyes
torekvés megfeleldje; valamint a lezarasnal csak ebben a két miiben talal-
kozunk ,,a feliillmulhatatlan Dharma-kerékkel elséként forgatta meg a meg-
nem-forgatottat” (DLfH:_FAfimHE A i#) kifejezéssel. Ha mindehhez hozza-
tesziink néhany tovabbi, altalanosabb, de azért jellemz6 terminologiai azonos-
sagot (példaul nirvana = nihuan ;& 8, bhagavat = zhongyou 3 th), valamint
elfogadjuk, hogy mindkét széveg i. sz. 200 kornyékén keletkezett, akkor fel-
tételezhetjiik, hogy a forditok kozott lehetett valamilyen kapcsolat.

A gondolatmenetet folytatva, amennyiben tehat elfogadjuk, hogy a T109
korai, de nem az irani szdrmazasu An Shigao forditotta, tovabba megvizs-
galjuk, hogy a hasonl6 témajua, de nyilvanval6an mas eredetibdl késziilt T196
milyen mértékben hasonlit a terminolégiat illetéen, akkor ennek egyik lehetsé-
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ges magyarazata az lehet, hogy a T109-et a szintén korai és szintén irani
Kang Mengxiang (fl. 194-210) forditotta.”> Mig An Shigaénak eldszeretettel
tulajdonitottak ujabb és Gjabb miiveket (az eredeti 34-b6l néhany évszdzad
alatt 179 lett), addig Kang Mengxiang nevét els6sorban két miivel (T184:
Xiuxing bengi jing {E1TAFELE; T196: Zhong bengi jing F AFE4K) kapcsol-
tak ssze, ® raadasul ez a ketté valojaban egy hosszabb mii két része, tovabba
mindkét forditast egy-egy indiai szerzetessel (Zhu Dali =K J/j [Mahabala?],
Zhu Tanguo =& 5 [Dharmaphala?]) egyiitt készitette.”” A nekik tulajdonitott
muivek szdmat és ezzel Osszefiiggésben népszertiségiiket tekintve Kang
Mengxiang és An Shigao egymas ellentétei.

Ez a hipotézis megmagyarazna azt, hogy miért allitja szdmos kutato,
hogy ez a munka nem illik An Shigao forditéi oeuvre-jébe. An Shigadt és
Kang Mengxiangot kortars jellegiik (i. sz. 200 koril) és irani szarmazasuk
egymashoz hasonlova tehette, ugyanakkor az, hogy An Shigao joval nép-
szeriibb volt Kang Mengxiangnal, fontos szerepet jatszhatott abban, hogy a
T109 forditasat nem a valodi szerzonek tulajdonitotta az utokor.
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